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आज हम बहुत दिनों बाद निवन्धावकी का आठवां अल पाठकों के 
१सामने छेकर उपस्थित हो रहे हैं । हमें खेद हे कि हम इतने दिनों तक 
पाठकों की सेवा,कुछ न कर सके | आदा। है पाठक इसके लिए हमें क्षमा 
प्रदान करें गे। इतने दिनों की कसर पूरी करने का हमने विचार कर लिया 
है, और यदि इेश्वर ने 'चाहा, तो अबकी बार अनेक उपयेगी पुस्तकों फो 
हम शीघ्र ही प्रकाशित करेंगे। 
यह “मनुष्य का धर्म” प्रसिद्र देशभक्त जोज़फ मैज़िनी के ““उय टीज 
(व्‌ मेन”? का अनुवाद है | यह पुस्तक केसे समय में लिठ्ली गईं थी 
इसका पूरा पूरा हाल पाठकों को “प्रस्तावना” में, जो कि बढ़ी ही येग्यत्ता 
से लिखी गईं है, मिलेगा | हम यहाँ पर इतना कह देना उचित समझते 
हैं कि हमने स्वर न पुस्तक का अनुवाद ही किया है और न उसकी 
प्रस्तावना ही लिखी है। प्रस्तावक महाशय प्रकट नहीं होना चाहते, 
इसलिए हम उनका नाम लेकर धन्यवाद नहीं दे सकते। हम उनके 
चिपय में हतना कह देना ज़रूरी समझते हैं कि वे देश के विशेष मनुष्यों 
में से एक हैं और उन्होंने मातृभुमि की अच्छी सेवा की है। उनकी 
विद्वत्ता, कर्मण्यता और भोजस्विता पर देश सझुग्ध है । हम उनकी इस 
कृपा के लिए कृतञ्ञ हैं" और उनकी इस कृति की उत्कृष्टता को जी से 
सराइते. हैं । प्रस्तावक महाद्यय के इस संक्षिप्त परिचय के परचात हम इस ' 
" पुस्तक को अपने पाठकों के हाथों में रखते हैं । 


प्रयाग, हे ह 
६ सितम्बर, १९१३ |; हष्णकान्त मालवीय । 


भरता 
हक 

इस पुस्तक के ग्रन्धकरत्ता ऐसे समय में पेदा हुए थे जब यूरोप में 
अधिकार की फिछासकी का बढ़ा ज़ोर-शोर था। फ्रांस के महान परिवर्तन 
की बुनियाद अधिकार के पिद्धांत पर थी। उसके पहिले यूरोप में शजा 
लोग इंइवर के प्रतिनिधि समझे जाते थे और उनके आगे जो राज्या- 
'घिकरी, ज़मींदार वा पादरी छोग थे, थे भी अपने आपको इंद्वरीय सनन्‍्तान 
समझते थे | यहाँ तक कि प्रजा का कोई अधिकार नहीं समझा जाता था। 
प्रजा का यही धर्म था कि यह जमींदारों, राज्याधिकारियों, राज-कर्मचारियों 
तथा राजाओं की सेवा करती रहे और उम्र मर मेहनत भज़दूरी करते हुए 
हर तरह से उनके आराम के लिए धन आदि कमावे और दे। इसका 
फल यह था कि यूरोप के देशों की प्रजा अत्यन्त हीन भवस्था में थी और 
राजनीतिक, घामिक या दिमागी स्वतन्त्रता की हवा तक उनको नहीं 
लगी थी | एक समय तो ऐप़ा था कि सारा योरप पोप के घामि के राज्य 
के अवीन था | पोप का घमंग्रल तथा धर्माधिकार हतना बढ़ा हुआ था 
कि तमाम राजे और महाराजे उसकी आज्ञा में थे और उसकी आज्ञा के 
बिना कोई राजा गद्दी पर मैठ नहीं सकता था । इस लोक और परकोक 
दोनों की अथुताई की कुझी उसके हाथ में थी। आखिर लोगों में जागृत्ति 
हुईं ओर शान: शान: पोप के अधिकार कम हुये। जिस समय मार्टिन 
लथर ने धामिंक विचारों में स्वतन्त्रता का झण्डा ऊंचा किया तो यरोप 
में बहुत कोछाइल मचा, परन्तु लोग उस समग्र चहुत दुली थे; इस कारण 
महात्मा छूधर की सुछाई हुईं चिनगारी ने बहुत जल्द ही समस्त 
यूरोप में परिवतेन कर दिया । धामि क खतन्त्रता भाप्त होते ही प्रजा की 
घुद्धियों पर जो ताले को हुए थे खुछ गये और छोगों में आन्दोलन 
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शुरू हो गया। इस आन्दोलन का फ़रू यह हुआ कि यूरोप के छेखकों ने 
मनुष्यों के अधिकारों पर विचार करना शुरू किया और यूरोपवासियों को 
यह प्रतीत होने लगा कि जो सख्तियां राज-कप्तचारियों की तरफ़ से 
होती हैं उनका उनको कोई अधिकार नहीं और राजा छोग भी वेसे ही' 
मनुष्य हैं जैसे ओर छोग । ताल्सिमन, रूसो, वालटेर भादि के छेजों ने 
सर्वेलाधारण के हृदयों की ग्रन्थियों को स्तोल दिया और भनुष्य के: 
अधिकार 779॥65 0 शाधा का इतना प्रचर हुआ कि यूरोप की 
सब गद्ियां हिल गईं | परिपत्त न पर पस्ित्तेन होने लगे और राज्या- 
घिकार थोड़े से मनुष्यों के हाथ से निकल कर प्रजा के प्रतिनिधियों के 
हाथ में चछा गया। एक शताब्दी के भीतर फांस में चार पसितन हुए । 
इनमें छात्रों जाने गहें' भौर बहुत कुछ अनाचार भी हुए। अन्त में 
यह निश्चय हुआ कि राजे महाराजे, जो कि भ्रण की सेवा और भलाई 
करने के लिए हैं, इंवर की तरफ़ से नहीं हैं और प्रजा को यह अधिकार है 
कि वह अपने प्रतिनिधियों के द्वारा राज्य का प्रबन्ध करे। इस पर भी यूरोप 
में सवसाधारण की दशा में बहुत उन्नति नहीं हुईं। इसमें सन्देह नहीं कि 
राज्याधिकार एक बड़े समुदाय के हाथ में चला गया और प्रज्ञा के एक 
बड़े भाग को राजनतिक अधिकार प्राप्त हो गये, परन्तु सर्वताधारण में 
विद्या न होने के कारण प्रजा का बढ्य भारी भाग अविद्या के अन्धकार 
सें डूबा रहा और भज़दूरी करने वाली मंडली वेसी ही दुःखी ओर दीन 
अवध्था में रही | 

जिस समय इस अन्थ का रचने वाला पैदा हुआ था उस समय उसके 
देश में अन्य जाति का राज्य था। देश की अन्स्था अति हीन थी । प्र[न्त 
प्रान्त में जुदा जुदा राज्य था। एक आन्त के लोगों को दूसरे प्राम्त के छोगों' 
के साथ किप्ती प्रकार की सहानुभूति न थी | खराज्य तथा खतंत्रता का 
किसी को कुछ ख्याल न था । स्वेत्नधारण मनुष्यों की अवस्था बहुत ही ख़राब. 
थी। एक समुदाय दूसरे समुदाय से बिगढ्ा हुआ था। सारे देश तथा, 
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सरी जाति में फूट फैली थी । प्रत्येक मनुष्य को अपनी अपनी पढ़ी हुईं थी, 
किसी को किसी के साथ श्रीति और सहातुभूति न थी | छोग अवियान्ध- 
कार में इब्रे हुए थे । नो लोग जागृत थे, वे देश का हित चाहत्ते थे। दे 
राजनीतिक अधिकारों का प्रचार करते थे । वे छोग खराज्य और स्वतंत्रता 
के नाम पर अपील करते थे, परन्तु उनकी शिक्षा और भचार में धर्म और 
कर्तव्य को वह स्थान न मिला था जिससे मनुष्यों की आधत्माओं में बल 
आता है, और जिप्तसे मनुष्य दूसरों के साथ प्यार और धर्म का भाचरण 
करना सीखता है। अन्थकर्ता ने सोचा कि अगर स्वराज्य वा स्वतन्त्रता के 
नाम पर अपील करने से देश में स्प्रराज्य तथा स्वतन्त्रता की ख्वाहिश पैदा 
भी हो गई और इस शिक्षा से छोग राजनीत्तिक परित्रतेन पर आमादां भी 
हो गये और स्व॒राज्य प्राप्त हो भी गया, तब भी जब तक लोगों में धर्म की 
शिक्षा न होगी उनका आपस का वर्त्ताव न्याग्य, और मंन्नीपूर्ण न 
होगा । जो छोग केवल अधिकार भौर धर्म का आखसरा लेते हैं, उनमें उस 
समय तक एकता स्थिर रहती है, जब तक कि अधिकार प्राप्त नहीं होते 
ओर जब तक कुछ हासिल नहीं होता; सिन्तु उ्यों ही उनको अधिकार प्राप्त 
हो ज्ञाते हैं उनके भीतर धर्म ज्ञान के अभाव से आपस में विरोध और 
झगढ़ा शुरू हो जाता है, और जो कुछ पहिले प्राप्त किया हुआ होता है 
वे उसे भी खो बैठते हैं। इसका एक उदाहरण हमको बालकन 
लोगों के युद्ध से प्राप्त होता है। बलंगेरिया, स्विया, यूनान, इन तीनों 
प्रान्तों के लोगों ने इकट्टे होकर यूरोपियन टर्की के विरुद्ध युद्ध किया और 
टर्की को पछाढ़ मारा, लेकिन जयों ही टर्की हार गया इन तीनों में झगड़ा 
पैदा हो गया । यदि उनमें धर्म तथा न्याय का छेदामात्र भी होता तो , 
झगड़ा पेदा न होता । यहां तो हर एक यह समझता था कि मेरे बल से 
जीत हुईं है और इसलिए मेरा अधिकार है कि सब से बढ़ा भाग जीते 
हुए देश का मुझे मिले। फल इसका यह हुआ कि ये आपस में कट मरे 
और इनको आपस में लड़ते देख टर्को ने एंडियानोपिक पर फिर 
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कब्जा कर लिया । हमारे अन्धकत्तों ने जहां अपने देश में सवराग्य तथा 
स्वतन्त्रता के विचार का प्रचार किया वहीं उसने यह भी ज़रूरी समझा 
कि लोगों को अपने धर्म का बोध कराया जाय जिससे स्व॒राज्य के प्राप्त 
हो जाने पर वह धर्म के अचुसार एक दूसरे से व्यवहार कर सके' और 
क्ेवछ अधिकारों के लिए आपस में विरोध कर लड़ने न लगे । ु 

इसमें कुछ भी सन्देह नहीं है कि(धर्म और फत्तब्य का सिद्धाग्त अधि- 
कारों के सिद्धान्त से अति उच्च और सुन्दर है) अनुष्य केसी ही मन्‍्द अवस्था 
में क्यों न हो और उस पर दूसरे कितना ही अन्याय क्यों न करते हों, यदि 
वह अपने धर्म से नहीं डिगता और अपना करच्य पालन करता जाता है, तो 
कभी न कभी अवश्य उसकी कामयाबी मिलती है, और उसको अपने अधि- 
कार भी प्राप्त हो जाते हैं| इसके चिपरीत जो मनुष्य अपना धर्म छोड़ कर 
और अपने कत्त्य का ध्यान न करके फेचल माजन्न अधिकारों पर ज़ोर देता 
है, वह संसार में स्वार्थ और अन्याय फेलाता है,देसीलिए हिन्द शास्त्रकारों 
ने धर्म पर तथा कत्तव्य पर षढ़ा ज़ोर दिया है। इस पुस्तक में जो कुछ 
पाठक पढ़े'गे, वह सब कुछ हिन्दू शात्रों में मोजूद हे। ग्रन्थ का रचनेवाला 
हिन्दू न था। उसको हिन्दू शाझ्खों से जानकारी भी न थी। उसने जो 
कुछ शिक्षा दी है वह उसके दिमारा भौर उसके सन की शुद्धता की साक्षी 
है । वह अति सुन्दर है, और आजकल की आपाधापी के समय में विचार 
ने के योग्य है 

(धन विद्या, राज्य--ग्रे तीन प्रकार के वछ हैँ और यह बल उस मनुष्य 
में शोभा देते हैं जो धार्मिक और अपने कर्तव्य का पक्का हो धन 
विद्या ओर राज्य का अधिकार प्राप्त करके जो मनुष्य धर्म का ध्यान नहीं 
रखता और अपने कत्तेब्य का पारुन नहीं करता, उसके हाथ में ये तीनों 
बल अधम और अन्याय का कारण बन जाते हैं। इसीलिए यह आवश्यक 
हे कि छोग धर्म ओर कत्तव्य-पारून पर अधिक ध्यान दे' । हमार! यह 
सिद्धान्त नहीं हे कि हमको अधिकारों का बिलकुल खयारू न करना 
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धाहिये | संसार में जो भहुष्य भपने अधिकारों फा ख़याल नहीं फरता 
आर दूसरे मलुष्यों फो इस बात की ज्ाज्ा देता हैँकि थे उसके अधि- 
कारों फो पाँव से कुचल छाले, बद भी एफ प्रफार फा पाप करता है; पयोंकि 
इसमे वह उन छोगों की सहायता करता है जो अन्याय से दूसरों का 
॥फ छीनते एूँ | प्रस्येक मनुष्य का धर्म है फि यह संसार में अन्याय न 
होने दे--न सपने ऊपर और न दूसरों ही पर। सच तो यह ए कि प्रध्येक 
मनुप्य फो अपने धर्म पर दे रहना चाहिये, ओर ऐसा फरते हुए अपने 
धधिकार प्राप्त करने घादिये। अधिकारों के स्याय अथवा पराग्य से भी 
संसार में अम्यादा फछती है; ज़यादस्त, धृत्ते, सवार्थी तथा अन्यायी 
लोगों फो दूसरे के अधिकार टीनने फा साहस ऐता हैं भोर इससे संसार 
में भ्धर्म तथा अन्याय फैलता 6 जो मनुष्य फिसी अधिकार फो भ्राप्त 
छर अपना फराप्य नहीं करता भार धर्म या न्याय से ध्यवर नहीं करता 
उसके सैसा पायी तथा धृत्त संसार सें कोई नहीं है। इसलिए यह भाष- 
इक है कि जो लोग अधिकारों फी दृस्छा रखते हैँ उनमें धर्म-बल घटने 
ने पाये । प्रन्धफत्ञा ने जिप्त उत्तम विधि से महुप्य-धर्म की शिक्षा दी है, 
भौर लिस प्रकार से उसमें मनुप्प-धर्म के भा मध्य यताये हैं वे प्रस्येक 
मनुष्य फे लिए अति छामदायफ है । एमें पूर्ण पिध्वास हैं कि हमारे देश- 
बसी उससे यहुत कुछ लाभ उठ फर प्रंथकर्ता फे कृतज्ञ होंगे। 

पाठक ! सईदैय स्मरण रखिये कि धर्म ही संसार में सब सुत्रों फा मूल 
है। “घर्मोसक्षति रक्षितः?, धर्म फेय्ल पूजान्पाद फरने या शांज़ बजाने का 
माम नहीं है, धर्म फैयल मन्दिर में जाने से ही पूरा नहीं होता परन्तु; धर्म 
एर घष्ठी मनुष्य के साथ राता हैं। भपने कतंध्य फा पालन करना वास्त- 
विक धर्म है। जो माता अपने बच्चों फो छोड़ फर समस्त दिन पूजा-पाठ में 
व्यग्र रहनी है, यह कदापि धर्मोचरण नहीं करती, बरद महान अधर्स करती 
है। पूजा-पाठ धर्म का एक साधन है पर धर्म नहीं, अपने कर्तेग्य को ठीफ 
सौर से पाछन फरना ही धर्म है। भपने ईइबर को स्मरण करना, भपने 


( ६ ) 
'कुटुम्ब की रक्षा करना, अपनी जाति की सेवा करना, अपने देश की सेवा 
करना, मलुष्य-जाति के उपकार में अपना समय ओर अपना धन लगा[न[-«- 
ये सब धर्म के अद्ग दें । धार्मिक पुरुष वही है जो इन सम्पूर्ण अड्डों को 
यथाविधि पुरा करता है । धर्म के हन सब अज्नों का विधान था उपदेश 


इस पुस्तक में ऐसी सुन्दर रीति से किया गया है कि एम बड़े उत्साह 
से उसे अपने पाठकों की सेवा में अपण करते हैं । 


--तगहारे दुःख में दुःखी । 


ग्रन्थकार का परिचय | 





पाठक ! यह पुस्तक उस धर्मात्मा पुरुष की कृति का अज्ुवाद है 
जिसके एक एक शब्द से आस्तिकता, धर्मंभाव ओर सावननिक प्रेम की 
फुहारं छूट रही हैं, और जिसने अपना समस्त जीवन और सुख 
अपने देशवासियों की भाई, नहीं नहीं भनुष्य जाति के हिताथ निछावर 
कर दिया था| यह व्यक्ति जेजेफ़ मेजिनी के नाम से प्रसिद्ध था। इसके 
जन्म का गौरव यूरोप में इटली की पविन्न भूमि को है। जो इटली कभी 
पोप के ध्यक्तिगत शासन की ज़जीरों में जकद़ा हुआ था, वहां प्रजातन्त्र 
शासन-प्रणाली की नींच डालना इसी भह्त्मा का फकास है। इस पविन्न 
उहेश्य के पालन में जो जो कष्ट उसने उठाये--कई बार देश से निर्वासित 
हुआ और मात तो हरदस इसके सिर पर नाचती रही--उनको स्मरण 
करके रोमाज्ञ होता है; परन्तु धन्य है, इस महात्मा के उत्साह, अध्यव- 
साथ और लगन को; जबतक जीवित रहा, अपने व्रत की पारणा में 
भनवरत लगा रहा । 
यदि उस समय इटली के शांसकों की तथा उनके अनुयागियों ने 
इसकी शिक्षा के निमू छ और इसके उठते हुए बल के विध्व॑न्स करने में 
कोई कसर नहीं रक्खी, तथापि इसने जो लोकहित का बीज योया था, 
ह लोगों के हृदय में जड़ पकढ़ गया ओर भीतर ही भीतर पुष्ट होकर 
समय पाकर उसकी शाखायें दूर दूर तक फ़ेछ गई, जिनकी छाया में आज 
इटली निवासी ही स्वतन्त्र और निःशंक होकर विश्राम नहीं कर रहे दें 
किन्तु यूरोप के अधिकतर राष्ट्र और उपनिवेश भी आज प्रायः उसी साग 
का अनुसरण कर रहे हैं, जिनको आज से ५० वर्ष पहले इसने “मनुष्य 


( +२ ) 


ज्ञाति का भविष्य धर्म” के नाम से निर्देश किया था। व्यों ज्यों 
मनुष्य जाति में एक दूसरे के सम्बन्ध और सम्पर्क से विद्या और सम्यता 
की उन्नति होगी, त्यों त्यों यह मांग अधिकतर विस्तृत ओर दृढ़ होता 
जायगा । 


हम यद्यपि स्वाद में ओर सत्र देश काल में उन विचारों और सिद्धांतों 
से सहमत न हों, जो अन्थकार ने इस पुस्तक में प्रकाशित किए हैं, 
तथापि हमको उनसे सहानुभूति अवश्य है, इसलिए कि वे एक ऐसे झुद्ध , 
आर नित्तार्थ हृदय से निकल हैं जिसका भात्मा देशहित और लोकहवित 
की अन्नि से जल रहा था। हमफो इस पुस्तक के प्रकाशित करने में 
विशेष हप और गोरव इस बात का हे कि ये विचार यद्यपि सेजिनी के 
हृदुय से निकले थे, तथापि पुष्टि और द़ता इन्होंने इड्भछ्लण्ड की उद्धार 
आर स्ततंत्र भमि मे पाई । 


महात्मा मेज़िनी जब इटली से निवोसित हुआ, तब दीवकाल तक 
उसनभ इड्गल ण०्ड सें ही रह कर बपने विच्यरों और सिद्धान्तों को परिपक्त 
और परिषुष्ट किया था और वहीं पर उसने अपना कार्यक्रम (ओम ) 
निधोरित किया था, इृड्ललेण्ड निवासियों के ही इस आश्रय और साहाय्य 
से मेज़िनी अपने विचारों के फेल्य या कार; में परिणत कर सका“ 
यह कहना अत्युक्ति न होगी। उस्ती उदार ओर ख्वतंन्न राष्ट्र की--जिसकी 
गोद में इन सिद्धान्तों ने परिषुष्टि पाई हे--प्यारी प्रजा होने का सोभाग्य 
हमको ध्राप्त है, इसलिए हम सह इनको प्रकाशित करते हैं । आशा है 
कि विज्ञ पाठक उसी शुद्धभाव से इन विचरों का अवकछोकन तथा समन 
करंगे, जिस सन्भाव से ये एक निष्कपट हृदय से निकले हैं। जो महाशय 
ग्रन्थकार का विशेष परिचय जानना चाहें, वे श्रीमान्‌ छाला रझाजपतराएयें 
कृत ग्रन्थकार का जीवनचरितन्र पढ़े । 


अन्ुचादक । 


मनुष्य का धरम 


पहिला अध्याय ' 


“उपक्रम 


चाहता हूं कि में तुम्हारे सामने तुफ्द्ारे 
धर्म का वर्णन करू, अधोत उस पवित्र 
धर्म का निरूपण करूँ जो ईश्वर, मनुष्य 
जाति, स्वदेश और कृटुम्ब से, सम्बन्ध 
रखता है। 
तुम ध्यान देकर प्रेमपूक भेरी बात 
छुनो, क्योंकि में भी प्रेमी के साथ 
तुमले भाषण करना चाहता हूं । जो कुछ में कहँगा, 
अपने विश्वास से कहँगा, जिसको दीघेकालू के अध्ययन 
अनुभव और चिन्तन ने मेरे हृदय में परिपक्ष कर विया 
है। जिन धर्मो' को में तुम्हे बतलाऊंगा, जहां तक मुझसे हो 
सका, मैंने इनके पारम करने का यत्न किया है और जब तक 
जीवित रहँगा, यत्न करता रहूँगा। घुझसे भूछ होना सम्भव 


न. 





5 मनुष्य का घर्स 


है; परन्तु मेरी भूल जान-बूस् कर न होगी । सम्भव है क्ि मेने 
धोखा खाया हो, किन्तु मैं तुम्हे धोखा न दुगा। इसलिएः मेरे 
निवेदन को आठ प्रेम से छुनों और फिर अपनी स्वतंत्र 
सम्मति स्थिर करो कि मेरा कथन सत्य है या आन्तियुक्त ! 
यदि भ्रान्तियुछक जान पड़े तो तुम कदापि उसे प्रहण न करो, 
किन्तु यदि सत्य प्रतीत हो तो तुम ।निःसड्भोच उसे धारण करो 
और मेरी शिक्षा के अनुकूल आचरण करों। भूल करना एक 
अज्ञात अपराध है ओर इसोलिए क्षमा के योग्य है। परन्तु सत्य 
को जान लेना और अपने आचरणों को तदसुकूल न करना 
एक ऐसा अपराध है, जो व्यवहार और परमार्थ दोनों की दृष्टि 
में समान रूप से अनुचित और दण्डनीय है | 

क्या तुम समझते हो कि में फिस लिए तुमसे तुम्हारे अधि- 
कार्यों का वर्णन न करके पहिले ही तुम्दारे धर्म का निरूपण 
करमे छगा हू ) क्या तुम समझ सकते हो कि में यह जान कर 
भी कि तुम एक ऐसी सोसाइटी में रहते हो, जिसका लक्ष्य 
तुम्हारी शोचनीय दशा नहीं है ओर थद अनुभव करता हुआ 
भी कि संसार में तुम्हारे लिए कष्ट ही कष्ट है, वह वस्तु जिसे 
आननन्‍्द्‌ कहते हैं, तुम्दारे भाग्य में नहीं है, में क्यों तुमसे तुम्दारी 
सांसारिक सफलता का वर्णन छोड़ कर क४-साध्य आत्मसंयम 
ओर आचार शिक्षा का निरुपण करने छगा हू ? 

पूजें इसके कि में आगे बहू' मेरे लिए यह उचित है कि 
में स्पष्ट रूप से इस प्रदन का उत्तर द' क्योंकि यही वह प्रसह् 


पहिला अध्याय ३ 


है जिसमें मेण और मेरे: देशवासियों का प्रायः मतभेद है और 
इसलिए भी कि यद्दी चह प्रश्न है जो एक सहिष्णु, अमशीछ 
मनुष्य के दुःखित अन्त।करण में स्वाभाधिक रीति पर उत्पन्न 
होता है। 

“हम छोग अ्रमज्ीवी हैं, इसलिए दीन ओर दुखी हैं। 
हमारे सामने सांसारिक सफलता, स्वाधीनता और खुख प्राप्ति 
के उपायों का चर्णन करो | तुम हमें यह बतलहाओ कि हमारे 
भाग्य में सदा के लिए कष्ट ही कष्ट है, या कभी हमारे दिन 
फिरेंगे । धर्म का उपदेश धनवानों को करो अर्थात्‌ उन छोगों 
को जो ऐशश्वय के मद से उन्मत्त हैं । जो हमें मनुष्य नहीं समझते, 
किन्तु अपने खुख का साधन समझते हैँ और सौभाग्य और 
' उल्नति के साधन केा, जो न्यायादुतार मनुष्य मात्र के लिए हैं, 
केवल अपना स्वत्व समझते हैं। हमारे सामने हमारे अधिकारों 
का वर्णन करो और उनकी प्राप्ति के उपाय हमें बतलाओं। हमें 
यह शिक्षा दो कि हम फ्या कर सकते हैं। पहिले हम अपनी 
ज्ञातीय और सामाजिक सत्ता सद्गठित कर ले, तब हमें तुम 


धर्म की शिक्षा करना ।” 

प्रायः अमज्ञीवी छोग ऐसा कहते हैं, और वे ऐसी सभाओं 
* ज॑ ज्ञति हैं और देसी बातां का आन्दोढन्‌ करते हैं, जो उनकी 
इल इच्छा और उक्ति के अनुक्कूल हैं। फिन्तु वे इस बात को भूछ 
जाते हैं कि जिस आन्दोलन में वे अभी तक लगे हुए हैं, चद्द 
प्रायः चही है, जो ५० वर्ष से बराबर हो रहा है, परन्तु उससे 


४ मनुष्य का थे 
किश्लिंद्‌ भी सफलता अमजीबियों की साधारण दशा में नहीं 
हुई । | 

गत ५० वर्ष के भीतर यूरोप में उन्नति और संशोधन के 
लिए जो कुछ भी आन्दोलन ( चाहे वद व्यक्तिगत शासन के 
विरुद्ध हो या वंशगत अधिकारों के प्रतिकूल ) हुआ, इसमें 
सन्‍्देद वहीं कि वह सब माछुषी खतन्‍त्रताओर अधिकारों के 
नाम से किया गया और इन्हीं को उतल सफलता का साधन 
माना यया है, जो मानव जीवन का उद्देश्य या अन्तिम लक्ष्य 
माती गई है | फ्रान्स के बड़े परिचतेन और उच् परिवर्तनों में 
जो उसके पश्चात्‌ हुए, जो कुछ हुआ, वह सब भानवीय अधि- 
कार्रों की घोषणा ही का परिणाम था। जिन दाशंनिकों की 
युक्तियों ने उस परिवर्तत्त के किए मार्ग बनाया था उन 
सब का सिद्धान्त इसी घूछ पर अवलस्बित था कि उसके 
अधिकारों की शिक्षा दी जावे । सम्पूर्ण परिच्तन चाहने वाले 
समुदायों की शिक्षा यह थी कि मनुष्य सुखमय ज्ञीचन व्यतीत 
करने के लिए उत्पक्ष हुआ है। उलका अधिकार है कि वह 
प्रत्येक उपाय से, जो उसकी शक्ति में हो, अपने लिए सुख की 
खोज करे ओर किसी को यह अधिकार नहीं है कि उसके इस 
प्रयत्त में बाधक हो | ,प्रत्युत इसकों अधिकार है कि उन्त सब 
चिन्न ओर वाधाओं को दूर करे, जो इसके उन्नति के सा में ' 
प्रतिबन्‍्धक हों । इस धरकार सब रुकावटों के दुर करके स्वतं- 
ज्ञता प्राप्त की गई; जो बहुत से देशों में वषो' तक बनी रही 


पहिला अध्याय ण्‌ 


और किन्हीं किन्हीं में अब तक विद्यमान है! 

किन्तु प्रदन यह दे कि क्या मनुष्यों को दशा में कुछ उन्नति 
हुई ? क्या उन ईश्वर के लाखों पुत्रों ने जो नित्य अपने हाथों 
के परिश्रम पर अपना निर्वाह करते है, उस खसुखमय जीवन 
का, जिसके वे इच्छुक थे और ज्ञिसका उनको विश्वास दिलाया 
गया था, कोई भाग ( अल्प द्वी क्‍्योंन सही) प्राप्त किया ! 
नहीं ! महुष्यों की दशा में कुछ भी उन्नति नहीं हुईं | किन्तु बहुत 
से देशों में पद्देलिसे अधिक सेाचनीय दशा हो गई है| विशे- 
पतः यूरोप में, जहां मैं लिख रहा हैं, जीवन की आवश्यकताओं 
का मूल्य वराबर बढ़ता गया और अमज्नीवी छोगों का वेतन 
किन्हीं किन्हीं व्यवसायों में धीरे धीरे कम होता गया और इस 
पर विपत्ति यह हुई कि जनसंज्या सर्वत्र बढ़ गई है। ऊगभग 
सब देशों में अमज्ञीवीं सप्तुदाय की दशा अधिकतर डॉबाडोल 
और शोचनीय हो गई है और ऐसे अवसर प्रायः भाने लगे हैं कि 
जब सदस्नों श्रमजीधी मनुष्यों के किली समय विशेष के लिए 
हाथ पर हाथ रख फर बैठ रहना पढ़दा है । 

पक देश से दूसरे देश में और यूरोप से पृथ्वी के दुसरे 
भागों मैं प्रयास फरने वालों की संख्या प्रतिवर्ष बढ़ती जाती है । 
दीनाश्रमों का प्रबन्ध और दूसरे उपाय जो भिक्षावत्ति को 
सोकने के लिए किये ज्ञा रहे है हमारे कथन की सिद्धि में पु 
प्रमाण हैं। इन सब वातों से सिद्ध दे कि लोगों के क्ठों पर 
सर्च साधारण का ध्यान आकर्षित दो रहा है, परन्तु शोक दे 
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ली 


फकियेकए कम नहीं हो रहे किन्तु प्रतिदिन बढ़ते ज्ञा रहे है । 

तो भी इन्हीं ५० वर्ष के भीतर धन के कोषों ओर छुख के 
प्रकृत साथलों में भी वरावर उन्नति हुई है। व्यापार की चहुत 
हुछ उक्षति हुई है और होती जाती है। यात्रा के साधन खुगम 
और अलुक्कूल हो गये हैं। इसीलिए वारबरदारी का खर्च जितना 
कम हुआ है, पैदावार का सूल्य भी उतना ही घट गयाहै। 
दूसरी ओर यह सिद्धाम्त कि कुछ ऐसे अधिकार भी हैंजो . 
मनुष्य के स्वसाव के साथ उत्पन्न हुये है, अब मुक्तकण्ठ से माना 
और स्वीकार किया जाता है । यहां तक किचे लोग भी, जो 
इन अधिकारों को दवा रखना चाहते हैं, छल या कम. से कम 
वाणी द्वाय इनका होना सुवीकार करते हैं फिर क्‍यों मनुष्यों 
की दशा में उन्नति न हुई ? फिर क्यों पेदांचाश का खर्च समाज 
में समान रीति पर चिमक्त न होकर कुछ मनुष्यों फे हाथों में 
अर्थात ऐसे समुदाय की मुट्ठी में बन्द है, जो संसार को धन- 
वानों के शासन में छाना चाहता है? इसका कारण क्या है कि 
शिवप और वाणिज्य की इस उन्नति ने वहुतों को लाभ न पहुँचा 
कर केवल कुछ मनुष्यों के लिए ऐेश्वंयं के . साधन प्रस्तुत कर 
दिये ! ््ि : 

जो छोग प्रत्येक विषय को गश्भीर दृष्टि से देखते हैं, उसके . 
छिप इस प्रइन का उत्तर वहुत स्पष्ठ है। मनुष्य का खांचो 
( जिसमें वह ढाला जाता है) शिक्षा है । जिस प्रकार की 
शिक्षा उले दी जाती है, उलो के अनुसार उंसका भावी चरित्र 
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बनता है । पोलिटिकल ( राजमैतिक ) आन्दोलन करने वालों 
की स्थिति अब तक केवल पक्क चात पर रही है, अर्थात प्रत्येक 
मनुष्य को उसके स्वाभाविक अधिकार मिलना चाहिये” यही 
उनका अब तक लक्ष्य रहा है। इस आन्दोलन से स्वतंत्रता 
उत्पन्न हुई अथोत व्यक्तिगत स्वतंत्रता, शिक्षा की स्वतंत्रता, 
धार्मिक स्वतंत्रता, वाणिज्य की स्परतंत्रता निदान प्रत्येक घात 
पे प्रत्येक मनुष्य को स्वतंत्रता, प्राप्त दो गई। 

परन्तु अधिकार मिल जाने से उन लोगों को क्‍या लाभ 
पहुँच सकता था, जिनके पास उन अधिकारों को प्रयाग में 
छाने के साधन न थे | शिक्षा की स्वतंत्रता उन छोगों के किस 
प्रयोजन की थी, ज्ञो इससे ढाम उठाने का न समय रखते थे 
न साधन । वाणिज्य की स्वतंत्रता उन लोगों के फ्या काम आई, 
जिनके पास नतो माल था न पू'जी ओर न साख ही 
रखते थे। 

उन सम्पूर्ण देशों में जद्ां स्वतंन्रता के लिए आन्दोलन 
किया गया, ऐसे लोगों की संख्या सोसाइटी में बहुत ही थोड़ी 
थी; जो भूमि के स्पाती ( ज़मीन्दार ) थे या पूजी और साख 
रखते थे; हां, बहुतायत से ऐसे लोग थे, जिनके पांस सिवाय 
उनके हाथों के परिश्रम के और कुछ न था। ऐसे छोग अपना 
ज्ञीवन-निर्वाद करने के लिए बाध्य थे कि उस परिश्रम को 
पू'जीवालों के हाथ, जिन. वन्धनों पर कि वे लेना चाहें, वेच 
देवें। जो छोग इस घात के लिए विवश हैँ कि अपना सारा 
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दिन लगातार शारीरिक परिश्रम में ध्यय करे' और नित्य भूख 
और दीनता के साथ लड़ाई लड़ते रहें, उनके लिए स्वतंत्रता 
यदि पक घोखा और छछावा न था तो ओर क्या था! 

'इस रोग का उपाय केघलछ यही हो सकता था कि ह'ची 
कक्षा के लोग अपनी इच्छा से परिश्रम का समय घटाते और 
उसके मूल्य की दर चढ़ाते। नियमपूर्वक और विना मूल्य की 
शिक्षा स्बंसाधारण को देते और ऐसा प्रबन्ध ऋरते कि परि- 
अम के उपकरण ( ओज़ार ) सब को अनायास मिल सकते और 
सच्चरिध्न एवम्‌ योग्य ्रमजीधियों का विश्वास बढ़ाते | 

परन्तु थे क्यों ऐपेला करते ! क्या स्वोन्नत्ति उनके जीवन 
का उद्द इय न थी ? क्या थे सब के सब सांसारिक अभ्युदय के 
कामुक न थे ! अबद्य थे। फिर वे दूसरों के लिए अपनी 
द्वनि क्यों करते ? प्रत्येक्ष को, जो चह कर सकता है, अपनी 
सद्दायता आप करनी चाहिये | जब सेसाइटी ने पक बार प्रत्येक 
व्यक्ति को यह अचसर दें दिया कि वह उन अधिकारों का उप- 
येग खतंत्रता से कर सके; जो मनुष्य की प्रकृति के साथ उत्पक्ष 
दोते हैं; तो चह अपना कर्तव्य पालन कर चुकी । यदि कोई 
मनुष्य अपनी दशा की प्रतिकूलता से क्रिसी अधिकार कां 
उपयेग नहीं कर सकता तो डसे - अपने भाग्य पर सन्तोष करना 
चाहिये दूसरों को उपालस्भ न देना चाहिये। 

जब धनवानों की ओर से दरिद्रों के साथ इस प्रकार का 
घर्ताव छुआ तो फिर प्रत्येक व्यक्ति एक दुसरे को इसी दृष्टि से 
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देखने लगा । प्रत्येक मनुप्य अपने ही अधिकारों को प्राप्त करने 
ओर अपनी ही दशा के सुधारने में लग पढ़ा, दूसरों फी किसी 
ने कुछ परथा न की। जब पक के अधिकार दूसरों के अधि- 
कारों ले टकराने छगे तो परिणाम यह हुआ कि परस्पर संग्राम 
दोने लगा | यह संग्राम नहीं जिसमें रुधिर की नदियां बहने 
लगे, किन्तु धन और कपर का युद्ध प्रचुत्त हुआ जिसमे पहिले 
युद्ध की अपेक्षा शग्ता का काम फम था, किन्तु घातक होने में 
यद उसले कुछ भी कम न था। यद्द एक ऐसा निष्ठुर युद्ध था 
कि उन छोगों ने, जो साधव सम्पन्न थे, निवेंछ और निःसद्दाय 
लोगों को पैसें फे नीचे रोद डाला । 

इस लगातार युद्ध में छोगों ने स्वार्थ फी शिक्षा पाई भौर 
सांसारिक अभ्युद्य का दुसरों की अपेक्षा न करके लालच करना 
सीखे । फेवल विश्वास की स्वतंत्रता ने धम की जड़ काटी और 
मनुष्यों फे चरित्र को चिच्ेलित कर दिया और जब मनुष्य जाति 
में कोई एकता का सम्बन्ध न रहा अर्थात्‌ धामिक विश्वास 
था प्रेम का बन्धन टूट गया, तो सब के सब स्वार्थ के यान में 
आरुूढ होकर अपने अपने प्रयोजन के मार्ग में चलने लगे और 
इस वात की फुछ भी चिन्ता न की कि ऐसा करने में वे अपने 
भादयों (भाई केवल नाम के, वास्तव में शत्रुओं) के परोंके 
नीचे कुचछते जाते हैं । हमारी वास्तविक दशा, जिसमें हम इस 
समय वत्त मान है, यद्द है । 

इसमें कुछ सन्देह नहीं कि हमारे कुछ अधिकार हैं, 
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परन्तु जब एक मनुष्य फे अधिकार, दूसरे मनष्य के अधि- 
कार्रों से टकरा ज्ञायं, तब हम किस प्रकार आशा कर सकते 
हैं कि जब तक हम किसी ऐली वस्तु का आश्रय न छेवें, जो 
सम्पूर्ण अधिकारों ले उत्कृष्ट हो, घद विसेध हुर हो सकता 
है और जब एक ब्यक्ति था बहुत से व्यक्तियों के अधिकार है 
देश के अधिकारों से टक्कर खाधे' तो दम किस स्यायाल्य में 
अपील कर | 

यदि भनुष्यमात्र का अधिकार है कि बह अपने लिए पूर्ण 
सुख, जो खाध्य है, प्राप्त करे तो फिर मज़दुर और कारखानेदार 
का प्रइन हम क्योंकर तै करेंगे (यदि जीघित रहने का पहला 
अधिकार प्रत्येक मनुष्य का है तो कौन चाहेगा कि दुसरे 
मनुष्यों के छास फे लिए चह आत्मत्याग फरे |) 

क्या तुम्र देश के चाम से, सप्ताज के नाम से, सर्व साधा- 
रण के नाम से इस आक्म्त्याग की आशा कर सकते हो । * 

ऐसे छोगों के छिए. ज्ञिनका यह उह ध्य हो, जो मैंने ऊपर 
वर्णन किया, वही भूमिखण्ड स्वदेश है, जहां उनके व्यक्तिगत 
अधिकार अधिक सुरक्षित हैं। समाज यदि ऐसे मनुष्यों का 
समूह नहीं है कि जिन्होंने प्रत्येक के अधिकारों की रक्षा के किए 
सामूहिक शक्ति से काम छेने का आयोजन “किया है, तो फिर 
वह कया वस्तु है ! | 

अतपच तुम्त ज्ञी ५० चष से प्रत्येक्ष व्यक्ति की यह उपदेश 
, कर रहे दो कि समाज इसलिए वनाया गया है कि बह निर्विश्न 
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और निःशक्व अपने अधिकारों का प्रयोग करे, अब किस प्रकार 
उस मनुष्य से यह प्राथेता कर सकते हो कि वह अपने उन 
समस्त अधिकारों को समाज के लिए विसर्जन कर दे । किन्तु 
आचद्यकता पड़ने पर समाज की भलाई के लिए लछूगातार परि- 
अम, कारागार और निर्धयासन तक को सहन करे। जब तुम 
प्रत्येक प्रकार से जो तुम्दारी शक्ति में था उसको यद शिक्षा दे 
चुके हो कि पूर्ण सुख (आनन्द) जीवन का उद्दे शय और अन्तिम 
लक्ष्य है तो भब-किल त्तरह उससे यह आशा रख सकते हो कि 
बह अपने देश को अन्य जाति के अत्याचार से बचाने या जिस 
समुदाय से उसका सम्बन्ध नहीं है. उसकी दशा उन्नत फरेने के 
_ लिए अपने सुख ओर जीवन दोनों को विसर्जन कर देगा | जब 
कि तुम चर्षो तक उसे भाकृतिक छाभों की शिक्षा करते रहे हो 
तो क्‍या तुम यह कह सकते हो कि वह ऐद्वयें और सामथ्ये तक 
अपनी पहुँच देखेगा और उनको अपने अधीन करने में त्रुटि 
करेगा, चाहे इसमें उसके सजातियों की ध्वानि ही क्यों न हो । 

अमजीवी भाइयों ! यह केवछ मेरी निज की कस्पना नहीं 
है। जिसकी रचना भरे भन ने की हो, किन्तु संसार की घट- 
नाओं से इसकी पुष्टि होती है । यह इतिहास हे और इतिहास 
भी प्राचीन खमय का नहीं, किन्तु हमारे अपने समय का, जिसके 
पृष्ठ रुधिर से, हां जाति के रुधिर से, रंगे हुये हैं । 

उन लोगों से पूछो, जिन्होंने सन्‌ १८३० के परिवत्त न को 
मानव-सष्टि के परिवतंन ही में परिणत कर दिया ऑर अपने 
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आपको प्रभुता और शक्ति के केन्द्र पर पहुँचाने के लिए अपने 
फरांसीसी भाइयों फो छाशों से सीढ़ी का काम लियां। उनके 
सारे सिद्धान्त और उद्द ्य अधिकारों के प्राचीन मूल पर निर्भर 
थे, न कि मनुष्य के कत्तव्य के चिह्वास पर। आज तुम उन्हें 
कपटी और देशद्रोही के नाम से पुकारते हो, किन्तु वास्तव में _ 
वे अपने विश्वास के पक्के और सच्चे थे। उन्होंने सद्भाव के 
साथ द्शम चालेस फी गवर्नभेन्ट के साथ युद्ध किया। क्योंकि 
जिस समुदाय में ये छोग थे, उक्त गवर्नपेन्ट उसको . अपना दा्रु 
समझती थी। उसने उनके अधिकारों को तोड़ना और दबाना 
चाहा था। उनका संप्राम उस ज्ञातीय झुख के लिए था जो 
उनके मतानुलार उन्हे उतना प्राप्त न था, जितने का कि थे अपने 
को अधिकारी समझने थे। इनमें से कोई कोई अपने विचार 
स्वातन्त्य के कारण सताये गये। दूसरों ने जो उच्च विचार और 
योग्यता के मनुष्य थे, अपने आपको समस्‍्पूर्ण पदों और सरकारी 
सेवाओं से वश्लित पाया और अपने से कम थोग्यता के मनुष्यों 
का उन पर अधिकार पाते देखा और इस पर जाति की उपेक्षा 
ओर नीचता ने उत्तको और भी भड़काया। अतएव उन्होंने 
साहसपूर्वेक किन्तु सद्भाव के साथ उन अधिकारों पर विशेष 
बल लगाया, जो समझ्त मनुष्य जाति के स्वाभाविक थे । 
किन्तु जब उनको राजनैतिक और व्यक्तिगत अधिकार प्राप्त 
हो गये, जब उनके लिए उक्त पदों पर पहुँचने का मार्ग खुल 
गया, ज्ञब उन्हें बह सुख मिल गया, जिसके कि वे इचुछुक थे, 
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तब उन्होंने उन छाखों मनुष्यों को (जो उनसे निम्न श्रेणी में थे, 
जो शिक्षा ओर आकांक्षा दोनों में उनसे दहीनतर थे) बिलकुल 
भुला दिया । ज्ञाति के लिए परिश्रम करना छोड़ दिया, केवल 
व्यक्ति के ध्यान में मन्नत हो गये। तुम ऐसे लोगों को वश्चक नहीं 
कह सकते, हां, उन्तके सिद्धान्तों को मिथ्या और अ्रान्तियुक्त कह 
सकते हो । 

उसी समय फ्रॉस में एक मनुष्य रहता था, जिसका परिचय 
तुम में से वहुतों को द्ोगा ओर जिसको तुस्हें कमी भूलना न 
चाहिए। वह महात्मा यद्यपि उस समय हमारे सिद्धान्तों से 
सहमत न था, तथापि “धर्म” पर उसका हृढ़ निरचय था। 
उसका विश्वांस था कि छोकह्ित ओर खतद्य का अवलम्बन 
करने के लिए सर्वतोभाव से आत्म-त्याग कर देना हमारा धर्म 
है । उसने बड़ी उत्कण्ठा से समय और सामथिक घटनाओं का 
अध्ययन किया था। इस महात्मा को भ तो प्रशंसा ने अपने 
केत्त व्य से उपस्त किया और न धोखा पाने से वह दृतोत्साह 
हुआ । चद छोकहित के लिए एक साधन की परीक्षा करता था, , 
जब उसमें सफलता न होती, तब दुसरे उपाय का अचलम्बन 
करता था। जब सामथिक अवस्था ने उसको सुझाया कि इष्ट 
: प्राप्ति का केवल एक ही उपाय है। अर्थात्‌ जब कि सर्वसाधारण 
ने मैदान में उतर कर अपने आपको उन लोगों की अपेक्षा जो 
उनके द्वितचिन्तक और पक्षपोषक थे अधिक खद्बुत्त और 
विश्वासपाच दिखिलायः तो चह अथोत्‌ “लीमंस” जिसकी 
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पुस्तक "पक विश्वासपात्र के शब्द” को तुम में से बहुतों ने 
पढ़ा द्वोगा, उस काय का सबसे बड़ा सहायक बन गया, जिसका 
कि हमने समास्स किया है।.. |, 

लीम॑स में और उन् छोगों में जिनका मैने ऊपर वर्णन किया 
है, तुम उस अन्तर का निरीक्षण कर सकते हो, जो क्षधिकार के 


मानने बालों और भर्म के मानने बालों में पाया जाता है। प्रथम " 


श्रेणी के लोगों ने अपने व्यक्तिगत अधिकार प्राप्त करके-कत्त व्य 
की याग हाथ से छोड़ दी किन्तु दसरी श्रेणी के लोगों का परि- 
श्रम उसके जीवन के साथ समाप्त होगा । // 

उन जांतियों में, जो परतन्त्र हो चुकी हैं, जहां पर जातीय 
आन्दोलन में वड़ी घड़ी रुकावट हैँ, जद्दां उन्नति के भार्ग में 


पद्‌ पद पर एक देशभक्त की भेंट चढ़ानी पढ़ती है, जहां : 


प्रचलित अन्याय के विरुद्ध शुत्त रीति पर आन्दोलन किया 
जाता है और व्याति एवं प्रशंसा से जो मनस्तुष्टि हो सकती 
है, उसकी सी कोई आशा नहीं, वहां कौन सा धर्म या देश 
भक्ति का उत्साह है, जो उन छोगों को देशोश्लति के मार्ग में 
प्रधावित रख सकेगा, जिनके सिद्धान्त इस पवित्र सामाजिक 
गुद्ध को ( जिसमें हम छोग छगे हुए हैं ) केचछ एक व्यक्तिगत 
अधिकार प्राप्ति का साधन समझते हैं? थह ध्यान रहे कि में 
वहुपक्ष को छेकर यह कद्द रहा है, मेरे इस कथन से थे कति- 
पथ ध्यक्तियां पृथकूभूत हैं, जो प्रायः प्रस्येक विचार के व्मोगों में 
पाई जाती है । 


का 
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अब जब कि रक्तपात वन्द हुआ ओर भत्याचारों के रोकने 
का उत्साह जो, स्वाभाविक रीति पर नवयुचकों को इस छड़ाई 
की तरफ खींचता है, ठंडा पड़ गया. तो यह कौन सी वस्तु 
है, जो इतने व्षों' के ज्यतीत दो जाने पर उन अवशध्यस्मावी 
सन्देहों की उपस्थिति में, जो इस .पभ्रकार साहसिक कामों 
में किये जाते हैं, एक ऐसे जीवन पर, जो सदा दूसरों की 
चिन्ता और अपने लिए भय और शड्ढा से ही भरा हुआ नहीं 
है, किन्तु कारागार, फांसी और निवासन हर क्षण सामने 
खड़े दिखलाई देते है, इन्हें सुखझमथ जीवन के प्रदोमन से 
क्चासके।, . 

यही दशा आज कल के इरानियन लोगों की है, जिनकी 
नस नस में यह ऋशंसीसी सिद्धान्त प्रविष्ट हो चुके हैं। यह 
दशा निस्‍्तन्देह खेदजनक है । परन्तु हम इसको बद्क नहीं 
सकते, जब तक कि दम उस विचार के प्रवाह को न बदल दूँ, 
जो उनके आंचरणों का प्रचत्तक तथा प्रेरक है। दम फ्यों कर 
किस के नाम से उन्हें चिस्वास दिलांये कि प्रत्येक भय ओर 
भ्रान्ति से उनको नई दाक्ति श्रहण करनी चाहिये ओर यह 
उनका धर्म है कि इस पवित्र आन्दोलन को केवल कुछ समय 
के छिए नहीं किन्तु अपने जीवन एथ्यन्त जीचित रक्खें ! कौन 
किसी मनुष्य को अपने अधिकारों के लिए आन्दोलन करने 
की आज्ञा दे सकता है, जब कि इस आल्दोलन में वह उन 
अधिकारों के! छोड़ देने क़ी अपेक्षा अपनी अधिक हानि 


१६ मनुष्य का ,धर्म 


देखता है। 

और पक ऐसे समाज से सी ज्ञो हमारे समाज की अपेक्षा 
उद्धार और न्याय का पक्षपाती है, कीच किसी ऐसले मनष्य को , 
जे फेचल अधिकार के सिद्धान्त को मानता है, इस धात क्री 
प्रेरणा कर सकेगा कि लछोक-हछित के लिए उद्योग करना और 
सामाजिक सता की पुष्टि और चुद्धि के छिए डद्यत होना “ 
उसका ऊर्म है ? कल्पना करो कि बह तुम्हारे सिद्धान्त के 
विरुद्ध हो ज्ञोवे ओश यह भी मान छो कि घह सह्जोच्र त्याग 
कर तुमले यह कहने छगे कि लो में सामाजिक बन्धन तोड़ता 
हूँ। मेरे मल की रुचि और मेरों अवस्था छुझे किसी दूसरी ओर 
ले जाती है। मुझे एक पवित्र और निर्वाध अधिकार प्राप्त है 
कि में अपनी उस इच्छा को पूर्ण करूँ तो अधिकार के सिद्धान्ता- 
चुलार तुम्त उसे कमा उत्तर दे सकते हो ! केबल बहुमत के कारण 
तुम्हे कब यह अधिकार है कि तुम उसे ऐसे सिद्धान्तों की 
अधीनता पर बाधित करो जो उसकी अपनी रवि और उहँ इय 
के घिपरीत हैँ । यदि वह तुम्हारे सिद्धान्तों के घिरुद्ध आचरण 
करे तो तुम्हें क्या अधिकार है कि तुम उसे दण्ड दो ? 

प्रत्येक व्यक्ति के अधिकार बराबर हैं। फेवल समाज में 
मिल कर रहने से कोई नया अधिकार उत्पक्ष नहीं होता ! 
समाज्ञ एक व्यक्ति की अपेक्षा अधिक, दाक्तिमान है, परन्तु 
उसको अधिकार अधिक प्राप्त नहीं हैं। तब तुम किस प्रकार 
उस च्यक्ति के लिए यह सिद्ध करोगे कि वह अपनी इच्छा को 
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अपनी ज्ञाति की इच्छा के साथ मिला दे । क्‍या उत्पीडन 
ओर कारागार के द्वारा? प्रत्येक्ष समान ने आज्ञ तक इन्हीं 
उपायों से काम लिया है। किन्तु यद बल का अन्यथा प्रयाग 
है ओर दम शान्ति चाहते हैं। यद अत्याचार है ओर हम शिक्षा 
चाहते हैं । 

मैंने “शिक्षा” शब्द का प्रयाग किया है और यही दर्द 
ओर समग्र घिद्धान्तों का सार और निचोड़ है। पततमान समय 
का सब से आवश्यक प्रय्न “शिक्षा” का प्रइन है । हम नहीं 
चाहते कि शक्तिके प्रयाग था अत्याचार से कोई नवीनता 
उत्पन्न करें । हम जो कुछ कइना चादते हैं चद् यद हे कि अपने 
कृत व्य-कारयो' की पक ऐेसी पाण्डुलिपि जाति की स्वीकृति 
के लिप प्रश्तुत करें, जिसको दम चतमान दृशा से उत्तम सम 
झते हैं और प्रत्येक सम्भव और उचित उपाय से मनुप्पों को 
शिक्षा दें कि वे उसकी पुष्टि और सद्दायता कर और तदनु धार 
आचरण स्वीकार करें । 

(अधिकार का सिद्धान्त छोमों फो इस बात की उत्त जना 
दिलाने के लिए अच्छा दे कि अत्याचार से जो रुकावट उनके 
मार्ग में डाली गई है, वे दूर कर दी जायें 28०: जदां यह 
अभीष्ट साध्य हो कि जाति के भिन्न मिन्न अं में एक महती 
और बलवती सामाजिक शक्ति उत्पन्न की जाबे, वहा यद् 
सिद्धान्त सर्वधा निर्वल है । (ह्स सिद्धान्त से कि खुख की 
भाप्ति ही जीवन का अन्तिम उद्दे दय है; केवल ऐसे स्वाथपरायण 
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लोग अधिकतर बनेंगे कि जो इस नये ढांचे को पुरानी गुदड़ी . 
में छिपाने का यत्न करेंगे ओर. थोड़े ही समय में उसके-स्वरूप 
को घिगाड़ दंगे | अतणव हम एक ऐसे उत्कृष्ट सिद्धांत्त के 
अनयायी बनना चाहते हैं, जो मनुष्य जाति को उद्नति की 
ओर ले चलने में सब से उच्चतर हो, उसे भैेय और आत्मद्याग 
की शिक्षा दे और उसको अपने सज्ञातीयों के साथ इस प्रकार 
मिलने दे कि एक व्यक्ति विशेष के मत या बहुमत के प्रावल्य 
पर भरोसा करने की आवश्यकता न रहे। 

यह सिद्धान्त (“घर्म” का सिद्धान्त) है । हमें छोगों को 
विश्वास दिलाना चाहिये कि थे सब एक ही ईश्वर के पुत्र है 
इस संखार में एक ही उद्दंश्य ( कानून ) को पूरा करना उनका 
धम है। उनमे से/अत्येक मनुष्य इस बात के लिए बाधित है 
कि बह अपने लिए नहीं, किन्तु दूसरों के लिए कह &य 
का उद्दे इय न्यून या अधिक ऐ्बर्यशाली होना नहीं, किम्तु 
अपने आप को और दूसरों को सदाचारी बनाना है सिथा 
अन्याय और अत्याचार के चिंरुद्ध जहां कहीं थे पाये जावें, 
आन्दोलन करना केवछ एक “अधिकार” नहीं है, किम्तु एक 
“धर्म” है और एक ऐसा “धर्म” है, जिसकी उपेक्षा करना 
पाप है।| 

मेर अ्रमज्ञीवी भाइयों ! मेया अभिप्राय मलीभांति समझ 
लो। जब में यह कद्दता हूँ कि तुम्हात अपने अधिकारों ले 
ज्ञानकार हो ज्ञाना एक बड़ी ओर अधिक समय तक रहने 
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बाली उन्नति के लिए पर्यौप्त नहीं है, तो मेरा यह तात्पर्य नहीं 
है कि मैं तुमले उन अधिकारों के छोड़ने के लिए कहता हूँ । 
मेरा अर्थ केचल यद है कि ये अधिकार स्थांयी नहीं रह सकते 
जंब तक कि हम अपने धर्म का पालन न करें; अतण्ब[अधि- 
कारों को प्राप्त करने से पहिले हमें धर्मात्या बचना चाहिये; 
अन्यथा बिना आधार के आधेय कभी ठद्दर नहीं सकता ।) 
और ज्ञब में यह कद्दता हूँ कि ऐश्वर्य ओर सांसारिक लाभों 
को जीवन का उद्देश्य मान कर हम स्वार्थी छोगों को उत्पन्न 
करते है, तो इसले मेरा तात्पये कदापि यद्द नद्ीं है कि तुम 
इनके लिए. प्रयत्न न करो या इनके लिए यत्न करना पाप है । 
किन्तु मेरा अभिप्राय यद है कि जब सांसारिक छाभों को 
साधन-कोटि से हटा कर साध्य कार्ि में प्रवि. किया जाता 
है तो इसका बढ़ा भयानक और अनिष्ट परिणाम उत्पन्न 
द्ोता है । 
ज्ब' प्राचीन सोमवाछों ने वादशादों के शासन में फेवल 
रोटी और मन बहलानेवाल़ी वर॒ठुआओं पर सनन्‍्तोष कर छिया तो 
वह एक अटान्त दा निम्न क॒क्षा की ज्ञाति घन गई और इसका 
प्ररिणाम यद हुआ कि अपने राजाओं के अयोग्य और निष्ठुर 
शासत्र के पश्चात्‌ उनको बड़ी दुदंशा के साथ अपने अशिक्षित 
शन्रओं का दासत्व स्वीकार करना पड़ा । फ्रान्स में और सर्चेत्र 
सामाजिक उन्नति के विरोधियों की यद् नीति रही है कि 
लोगों को शारीरिक सुख और सांसारिक लासों का प्रतोभन 
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दैकर उन्नति ओर परिवत्त न के विचारों से पीछे दृशाया जावे 
और क्या दम उचित है कि हम अपने द्वार्था से भतिपक्षियों की 
सदायता कर । 

हमारी सांसारिक दशा की उन्नति बहुत ही आवश्यक है 
और हमें उसके लिए यलशील होना चांदिये । इस कारण से . 
नहीं कि हमारे रहने की जगह और खाने पीने का प्रबन्ध अच्छा 
हो, किन्तु इसलिए कि जब तक दरिद्रता और पयधीनता के 
साथ हमारा युद्ध रहेगा, तर तक हम न तो अपने वास्तविक 
स्वरूप या पद्‌ को जान सकते हैं ओर ने अपनी आत्मिक या 
मानसिक शाक्तियों को चिकाश दे सकते है । 

तुग्हे दिन के १० या १२ घंटे तक लगातार परिश्रम करना 
पढ़ता है ऐसी दया में तुमको पढ़ने के लिए कब अवकाद मिल 
सकता है | तुम्दारी बड़ी संख्या कठिनता से इतना कमा सकतो 
है कि अपना और अपने कुटुम्ब का निवाद कर सके । फिर 
उच्चशिक्षा के साधन क्योंकर तुम्दारे दृस्तगत हो सकते है! 
तुमको अपना काम पक भनियत समय के लिए प्राय; बन्द 
रखना पड़ता है और इसलिए कभी तुमझे रातदित धोर परि* 
अ्रम करना पढ़ता है और फमी द्वाथ पर द्वाथ घर कर खाली 
दैदना पढ़ता है। इस दशा में प्रवन्‍्ध, नियम और उद्योग, का 
अनुसरण तुम फैले कर सकते हो ? तुम्हारी जीविका इतनी नहीं, 
है कि जिसमे से तुप्र कुछ वा सको, और घह समय प्रड़ने पर 
तुर्दारे या तुम्दारी सन्‍्तात के काम आदे, फिए मिंतब्ययी तुम 
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क्योंकर बन सकते हो ? दीनता तुम में से बहुतों को छाचार 
करती है कि वे अपनी सन्तति को उनकी माता को ( मैं नहीं 
कहँगा कि शिक्षा से, क्योंकि एक दरिद्र कीखीसे क्‍या 
शिक्षा का छाम उसकी सन्‍्तान को पहुँच सकता है ) प्रेम-भरी 
गोद और निरीक्षकता से पृथक्‌ करके कारखानों के कठोर और 
कष्टप्रद्‌ परिभ्रम में नियुक्त करें, इसलिए कि ये कुछ पैसे कमा 
सके । जिन बच्चों की यद्द दशा हो, उनके हृदय में देश, समाज 
या कुठुम्ब के प्रेम का क्या अ कुर जम सकता है ? 

नगरवासी होने का तुम्हें कोई अधिकार प्राप्त नहीं है। जो 
नियम श्द्लला (क़ानून की ज़ञ्जीर) तुम्हारे बाँधने के लिए बनाई 
जाती है, उसमें तुम्हें सम्मति या वोट देने तक का अधिकार 
नहीं है। ऐली दशा में तुम किस प्रकार नगरवासी होने का 
गौरव कर सकते हो ? किस रीति पर राजभक्ति के लिए उत्साह 
द्खिछा सकते हो ! और क्योंकर उसकी शासन पद्धति को अनु- 
राग की दृष्टि से देख सकते हो 

तुम्दारी दीनता के कारण प्रायः यह असम्भव हो जाता है 
कि घनवानों के समान तुम भी अपने लिए न्याय प्राप्त कर 
सको, अतएव॒तुम् न्याय का आदर और गौरव करना फ्योंकर 
सीख सकते हो । समाज को तुम्हारे साथ तनिक भी सहानु- 
भूति नहीं, फिर तुम समाज के साथ सहानुभूति करनां किस 
प्रकार सीखोगे ? 

अतण्‌ब यद आवश्यक है कि तुम्दारी सांसारिक दशा सनन्‍्तो 
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ज्ञमक हो, क्योंकि बिना इसके तुम ,आत्मिक या मानसिक 
उन्नति भी नहीं कर सकते! यह आवश्यक है कि तुम्हें कम 
परिश्रम करना पड़े, जिससे कि तुम प्रतिदिन कुछ घन्दे आत्मिक 
उन्नति के लिए छगा सको। यह भी आवश्यक है कि कम से 
कम तुम्हारे परिश्रम का मूल्य इतना तो हो कि तुम उसमे से 
कुछ बचाकर भविष्य की चिन्ता से छुटकारा पाओ ओर सब 
से बढ़कर इस बात की आवश्यकता है कि तुम अपने अन्तःकरण 
को शुद्ध और पचित्र सांवों से पूरित करो। यहाँ तक कि उन छोगों 

भी (जिन्होंने तुम्हारे साथ अन्याय किया है) कभी बंदला 
लेने की इच्छा न करो,/तुमको चाहिये कि अपनी चत्त मान दशा 
में इन संस्कारों के उत्पन्न करने को चेष्ठ करो, शुत्श्य एक दिन 
तुम कृतकार्य होगे । परन्तु ,पद स्मरण रहे कि तुम इनको सदा, 
साधन समझकर अन्वेषण करो, न कि साध्य मानकर ।हनेका 
प्रयोग अपना धर्म समझ कर करो, न केचल अधिकार समझकर। 
इनको इस प्रयोजन से ग्रहण न करो कि तुम अधिक पेश्वयंशाली 
दो ज्ञाओ, किन्तु इस उद्देश्य से कि तुम अधिक धर्मोत्मा ओर 
सदाचारी बन ज्ञाओ 9: 

यदि ऐसा न होगा, तो तुमसे और उन छोगों में क्या 
अग्तर रहेगा, जिनके हाथ से तुम सताये गये हो। उन्होंने 
तुमकी इसीलिए तो सताया था कि थे केवल सांसारिक खुख, 
शासन और अधिकार के भूखे थे | 

तुम अपनी दशा सुधारो, यही तुम्हारे जीवन का उद्द दुय 
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होना चाहिए । केवल अपने आपको सुधारने और अधिक सदा- 
चारी यनाने से तुम अपनी दशा को उन्नत बना सकते हो । जब 
तक तुम केवल सांसारिक छाभों या किसी सामाजिक कार्य 
विशेष के लिए आगे बढ़ने का यज्ञ करोगे, तब तक तुम में से 
ही सदस्रों छोटे छोटे उत्पीड़क ओर चच्चक उत्पन्न होते रहेगे। सामा- 
जिक प्रबन्ध में कोई परिवत्त न होने से तब तक कुछ भी लछाम 
नहीं पहुँच सकता, जब तक दुष्रभाव और स्वार्थ तुम्द्दारा पीछा 
नहीं छोड़ते ! सामाजिक प्रबन्ध उन जड़ी बूटियों के समान 
है, जो प्रयोग-बिधि के अनुसार विष और अस्त दोनों का काम 
दे सकते हैँ। सज़न पुरुष घुरी अवस्था में भी भलाई ओर दुजन 
अच्छी दशा में भी धुराई कर सकते है | 

इसमें सन्देद नदीं कि उन समुदायों को सुधारना भी बहुत 
आवश्यक है, जो इस समय तुम्हें सता रहे हैं | परन्तु इसमें 
तुमको कभी सफलता नहीं हो सकती, जब तक कि तुम अपना 
सुधार न कर लो | 

जव कमी तुम उन छोगों को, जो किसी सामाजिक. परि- 
चर्तन की आवश्यकता समझते हैं, यद उपदेश करते हुये 
सुनो कि केवल तुम्हारे अधिकार भांगने से यह प्रयोजन सिद्ध 
हो सकता है तो तुम इस दितैषिता के लिए उनके कृतज् बनो, 
'पर कमी विश्वास न करो थे कृतकार्य होंगे, धनाव्य छोग 
द्रिद्रों के कों को आँशिक रीति पर जानते हैं, परन्तु थे उन्हे 
अजुभव नहीं कस्ते | उस बढ़ी हुई उपेक्षा से जो एक “घर” 
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पर विश्वांस न होने से उत्पन्न हुई है और उस स्वार्थ पराय- 
णता के कारण ज्ञो चिरकारू तक सॉलसारिक सुझों का उपदेश 
होने से प्रत्येक के हृदयज्ञम हो गई है, वे छोग जो स्वयं विपद- 
प्रसत नहीं है, शनेः शनेः इस बात के अभ्यालसी हो गये है कि 
दूसरों के कष्ठों को (सामाजिक प्रबन्ध का शोचनीय परिणाम 
समझे' ओर इसकी चिकिस्सा आनेवाली पीढ़ियों पर छोड़ते है । 
इनको कायछ करना इतना कठिन नहीं है जितना कि स्थिति 
की दृशा से गति की दशा में छाना । जब एक वार मान गये 
तो उन्हें प्रेरित करना चाहिये कि कुछ उद्योग करें और परस्पर 
अनुराग ओर भ्रातृमाव का सम्बन्ध स्थापित करके एक ऐसे 
सामाजिक प्रबन्ध की नींच डाले, जिससे जहां तक कि मनुष्य 
शक्ति की पहुँच है, एक ओर तो तुम्हारे कए दूर हों, दूसरे ओर 
उनके सन्‍्देह जाति रहे । 

यह काम तभी हो सकता है जब मनुष्य के आत्मा में धर्म 
भाव विद्यमान हो | जब कि वह उस सेवा में, जो ईश्वर ने अपनी 
मानवरूष्टि को यहां पृथ्वी पर सोंपी है, उस दायित्व में जो 
उन सब छोगों को भारा जान पड़ता है, ज्ञो इस सेवा के पालन 
करने में प्रमोद करते हैं और सच्चाई के लिए लगातार यत्न 
ओर आत्मद्याग करने के पवित्र धार्मिक भाव में विश्वास 
रखता हो । 

अधिकार ओर सांसारिक छाभों का प्रत्येक सिद्धान्त जो 
अनुभव में आने के योग्य है, केवल यह कर सकता है कि 
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तुम्हें आन्दोलन करने के लिप उद्यत करे, जिसमें उस समय 
तक कभी सफलता नहीं हो सकती, जब तक कि तुम पक 
दूसरे से पृथक और केवल अपनी दी शक्ति पर भरोसा करने 
वाले दो और जिनका परिणाम सिधाय इसके और कुछ नहीं 
दो सकता कि समुदायों में ईप्या द्वेप फले, जिससे चढ़ कर 
कोई सामाजिक अपराध नहीं है | 

अमजीयी भारयों | जब क्राइप्ट ने उत्पक्ष होकर संसार की 
काया पलट की तो उससे घनवातों या निर्धनों के सामने 
अधिकारों का उपदेश नहीं किया। फ्योंकि धनवानों को उनके 
प्रांप करने की आवश्यकता नं थी और निर्धन धनवानों का 
अनुकरण करके निरुसन्देद् उनका दुरुपयाग करते | उसने उस 
जाति के सामने ऐडवर्य ओर सांसारिक लाभों का कथन नहीं 
किया, जिसके वास्तव में इन्हीं पदार्थों" ने नप्ट भ्रष्ट किया 
हो। किन्तु उसमे धर्म, प्रेम आत्म-त्याग और विश्वास की 
शिक्षा उन्हें दी और बनलाया कि सब से अधिक महत्व संसार 
में उन्हीं छोगों को मिलेगा, जिनके परिश्रम से मनुष्य जाति को 
लाभ पहुँचा हैं। 

फ्राइए के इन दाह्दों ने भो एक ऐसे समुदाय के कानों में 
डाले गये थे, जिससे सच्चा जीवन घिलकुल भिकल चुका था, 
उस से|साइटी को फिर जीवित कर दिया। छाखों मनुष्यों को 
अपनी ओर आकर्षित कर लिया और मनुष्य जाति की सभ्यता 
उश्नति की तुला में एक अंध और बढ़ गई | 
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परिश्रमी भाइयों | हम भी पएुक्र ऐसे समय में रहते है, 
जो खीए्र के समय से मिलता है ।हम एक पेसी सेसाइटी 
में रहते हैं, जो रोम के शासन से कुछ कम गिरी हुई नहीं है । 
और इसकी आवश्यकता अपने अन्तःकरणों में अनुभव कर 
रहे हैं कि नवज्ञीवन देकर उसकी काया पलूट की जाचे। 
अधोत उसके सम्पूर्ण भिन्न सिन्न अड्नों को एक द्वी विश्वास 
पर एक ही नियम की अधीनता में और केचल इस एक ही 
उद्दे श्य के लिए सहमत ओर पक्कत्र किया जावे कि उन सारी 
शक्तियों को, जो वीज्ञ रूप से ईश्वर ने अपनी सष्टि को प्रदान की 
है, बिना किली रुकावट के ऋमशः विकास दे सके। हम यह 
चाहते हैं कि इेश्वर का राज्य जैसा स्वर्ग में है चला ही पृथिवी 
'पर हो। या थों समझो यह पृथित्री स्वर्गीय जीवन लाभ करने 
का अधिष्ठान बन जावे ओर दमारा समाज ईश्वर तंक पहुँचने 
का पएक्र सोएन हो ज्ञावे । 

खीए का प्रत्येक उपदेश व आचरण उसके विश्वास का 
प्रतिबिम्ध था और उसके आस पास वे शिष्यवर्ग थे जिनके 
आचरण उस विश्वास का साक्ष्य देते थे, जो उन्होंने स्वीकार 
किया था | तुम भी ऐसे ही हो ज्ञाओ, निस्सन्देह कृतकार्य द्वोगे। 
जो छोग तुम्हारी अपेक्षा उच्च कक्षा में है, उनको धर्म (कत्त व्य) 
का उपदेश करो ओर जहाँ तक तुर्दारे सामर्थ्य में है, तुम आप 
भी अपने धर्म का पाछन करो । सदाचार, त्याग और प्रेम का 
उपदेश करो और आप भी सदाचारी, त्यागी और द्याह्भु बनो। 
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अपने सिद्धान्तों का निर्भेय होकर प्रचार करो ओर अपनी 
आवश्यकताय निःशझ्ञोच होकर प्रकट करो। क्रोध, वेग, आइस्थर 
या आतड़ः से फदापि काम न छो। यदि पेसे छोग भी हों 
जिनकों आतद्ष दिखाना आवश्यक समझा जावे, तो उपदेश में 
धमकी न देकर अपने सिद्धान्त में दढ़ता दिखलाना तुर्दाय सब 
से अच्छा आतड्ढ होगा। 

जब तुम अपने भाइयों को एक अच्छे सचिष्य की आशा 
दिलाते दो, जिससे उनको अच्छी शिक्षा ओर जीविका का 
आश्रय मिलेगा, तो वे अवदय तुम पर।चिश्वास करंगे और 
तुम्दारे उद्देइघ मे॑ सहायक होंगे। परन्तु इसके साथ दी तुम 
आप भी सुशिक्षा से छाभ उठाने ओर,अपनी दशा को खुधारने 
' का यत्न-कर्से और उस सीमा तक शिक्षा भाप्त करो, जो तुम्हे 
अपने कत्त व्य के शान और उसका पालन करने के लिए आव- 
श्यक है। 

यह ऐसा काम है, जो इस समय इज्जनलेण्ड के बहुत से भागों 
में सवबंलाधारण के लिए असम्भव सा दो गया है। जब तक 
लोगों को यजनैतिक और सांसारिक दशा में परिवत्त न न हो, 
साधारण शिक्षा का प्रचार सर्वलाघारण में नहीं दो सकता। 
और ज्ञो यद समझते हैं कि फेचल शिक्षा में परिवत्त न करने से 
कार्य-सिद्धि हो सकती है, वे धोखे में हैं । 

यदि तुप्में से कुछ लोगों के हृदयों में भी सच्चे सिद्धान्तों 
ने (जिन पर एक ज्ञाति की धार्मिक, सामाजिक और राज- 
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नैतिक शिक्षा निर्भर है) एक बार स्थान पा लिया तो वे उनको 
लाखों मनुष्यों में फेलाने के किए पर्याप्त होंगे और उनके मार्ग 
में प्रकाश का काम देंगे और उन धोलों और झूठे मन्तब्यों से 
उन्हे बचायेंगे, जिनके द्वारा उन्तको बहकाने का थल किया 


ज्ञायगा । 
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कहना. फियल॥बश#गह व सबक ० 


इेश्वर 


स्दारे धर्म का स्रोत ईश्वर है और अपने फत्त - 

है च्थों का विवरण तुम्हे उसके क़ानून में 

मिलेगा । उस फानून को ऋ्रमदाः अध्ययन 

करना और तदनुसार अपना आचरण 
वनाना मनुष्य का सर्वोपिरि कर्तव्य है । 

ईइबर सत्‌ है। यह मेरा काम नहीं 

कि मैं उसकी सत्यता तुम्दारे सामने प्रमा- 

ै णित करूँ और्न में ऐसा फरने की चेष 

ही करूँगा। क्योंकि मेरी सम्मति में इस घात की पेष्ट करना 

(भी! वैसी ही मास्तिकता है; जैती कि उसकी सत्ता कोन 


मानना | 
ईश्वर के अस्तित्व का प्रमाण यही है कि हमारा अस्तित्व 


है। बह हमारे अन्त/करण में और सब मनुष्यों के अन्तःकरणों में 
विराजमान है। हमारा अन्तःक्ररण शोक या हर्ष के गम्भीर अब-, 
सरों पर उसको स्मरण करता ह | यद्यपि मनुष्य ने उसका रपरूप: 
बदल दिया, उसको भयानक और अपविन्न घना दिया- सही, 
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तथापि उसके परचित्र नाम को वह न दवा सका ) सृष्टि क सारे 
पदार्थ अपने,विचित्र स्वरूप, विलश्नण स्वभाव, नियमित प्रवन्ध 
और सर्वब्यापक नियमों से उसका साध्ष्य दे रहे है। 

में आशा करता हूँ कि तुम छोगों में कोई ईश्वर का अवि- 
इवासी नहीं है और यदि कोई है तो वह निनदा के योग्य नहीं, 
किन्तु दया के योग्य है।जो मनुष्य इस संखार में बढ़े बढ़े 
शक्तिमानों को विवश ओर दीन होकर अपनी जीवन-यात्रा 
समाप्त करते हुए देख कर भी इइचर के अस्तित्व में अधिश्वास 
कय्ता है, वह या तो बढ़ा ही मन्द्साग्य है, या वड़ा ही अपराधी! 
निस्लन्देह पहला नास्तिक संसार में वह मनुष्य था, जिसने 
कोई पाप अपने सजातीयों से छिपाया था, बह उस स्वसाक्षी 
ओर सर्च द्रश के ( जिससे किसी काल और किसी देश में 
भी कोई वात छिप नहीं सकती ) भस्तित्व को न मान कर 
अपनी उस लज्ञा, शब्भा ओर निन्‍दा को रोकना चाहता था, 
जिससे उसको कट पहुँच रहा था। था शायद सबसे पहला 
नास्तिक चद अत्याचारी था, जिसने अपने भाइयों की स्वतन्त्रता 
छीन कर उनको निर्जीच कर दिया, तथा न्याय धर्म और अनादि 
अधिकार की जगह पाशविक अत्याचार का शासन स्थापित 
क्विया। इसके पश्चात्‌ यत्र तत्र ऐसे मनुष्य सी प्रकट होंते रहे, 
जिन्होंने दाशलिक उन्माद में पड़ कर नास्तिकता की शिक्षा दी। 
परन्तु ऐसे मनुष्य हुये और वे अपनी करतूत से आप लकद्ञित थे। 
इनके पश्चाद्‌ उस समय में जो हमारे समय से बहुत दूर नहीं 
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था, बहुत से ऐस लोग हुय जो किसी मिथ्या और असमझ्ञस 
अपवाद से जो ईश्बर के विपय में मृ्खे और आपापन्धियों ने 
अविया या किसी दुए कामना से छगाये थे उसके नाम से उपेक्षा 
करने छगे। क्योंकि वे सम्पूर्ण प्रचलित मतों में दोप देखते हैं 
|और भविष्य कालीन मत के चिपय में शुद्ध और निर्देप द्ोने का 
/ थे छोग विश्वास नहीं कर सकते। तथापि उनमें से किसी को 
यह साहस नहीं होता कि वे आपको. नास्तिक कह सके। 
निस्लन्देद ऐसे मत प्रचारक या मतानुयायी विद्यमान हैं, जो 
अपने किली सांसारिक लोभ से ईश्वर के नाम को कलझ्धित 
कर रहे है ओर ऐसे अत्याचारी भी हूँ ज्ञो अपने अत्याचार 
की पुष्टि मं उसका नाम लेकर उसे झुटलाते हू । परन्तु क्या इस 
कारण कि बहुधा मलिन आवरण सूर्य फ सम्मुख आकर उसके 
प्रकाश को घु'घला कर देते हैं, हमें उचित है कि संसार को 
प्रकाशित करने थाले प्य के अस्तित्व ओर उसकी किरणों के 
जीवनपद्‌ प्रभाव का ही खण्डन करने छगें? क्‍या इसलिए कि 
दुर्जन स्व॒तन्त्रता' प्राप्त करके कभी कभी उत्पात या अनर्थ कर 
बैठते है, हमको चाहिये कि स्वतन्बता को ही तिलाब्नलि 
है चेटे ९ 
१०बर के सच्चे विश्वास का शुद्ध प्रकाश उन समस्त कपट, 
छल और आउसम्बर के आवरणों को जिनसे धृत्त मनुष्यों ने 
उसके पवित्र नाम को आवृत कर रफ्खा है, छिन्न सिक्ष कर के 
निकलता है। कपट और दुराचार के बनन्‍्धन हट जाते हैं, अत्या- 
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चार भी नहीं रहता, परन्तु ईश्वर शेष रहता है। इसी प्रकार 
ज्ञाति, जो पृथिवी पर ईश्वर की प्रतिनिधि है, शेष रहती है। 
हो जिस प्रकार जातियों को क्रमशः चिया, शक्ति और स्वतन्त्रता 
श्राप्त करने के छिप दास्य, दैन्य और दुःखों की दलदुरू से लिंक- 
लगना पड़ता है इसी प्रकार ईश्वर का पत्रित्त नाम पांखण्डयुक्त 
मत्तों के खण्डरों से ऊँचा उठ कर संसार को प्रकाशित करता 
है और पहिले की अपेक्षा अधिक भक्ति, अधिक अश्चुराग और 
अधिक सश्यता से उसकी पूजा दोने लगती है। । 

अतपव में जो तुमसे इभ्वर के विषय में कहता है, वह इस- 
लिए नहीं है कि में उसका अस्तित्व - सिद्ध करना चाहता हूँ 
या यह बतलाना चाहता हैँ कि उसकी पूजा करना तुप्त पर 
उचित है। ज़ब कभी तुम भाप अपने जीवन और अपने 
सज्ञातीयों के ( जिनसे वेष्ठित हो ) सम्बन्ध पर गश्मीरता से 
विचार करते हो तो तुम वास्तव में उसी की पूजा करते हो। 
किन्तु में तुम्हे यद् बतछाना चाहता हूँ कि उसकी पूजा किसे 
रीति पर करनी चाहिये! इसके अतिरिक्त में तुम्हे एक ऐसी 
आंल्ति से बचाना चाहता हैँ, जो उन समुदायों में बड़े घेग से 
फैली हुई है, जो तुम पर शासन करते हैं और उनके उदाहरण से 
तुम में से बहुतों पर उसका प्रभाव पड़ता है, जो नास्तिकता से 
भी अधिक हानिकारक और भयानक है! 

वद आन्ति थद है कि ईश्वर को न्युनाधिक उसकी रचना 
से, उस पृथिवी से जिल पर एक भाव जीवन का पूरा करने के 
लिए तुर्दे भेज्ञा गया है, पृथक कर दिया जाता है। 
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एक तरफ ऐसे छोग हैं, जो तुमसे कहते हैं कि “निस्लन्देह 
इइवर है, पर तुम इसके सिवाय और कुछ नहीं कर सकते कि 
उसका अस्तित्व स्वीकार करो और उसकी पूजा करो। ईश्वर 
. और तुम्हारे आत्मा में क्‍या सम्बन्ध है, इसकों कोई समझ नहीं 
सकता और न वर्णन कर सकता है।इस विषय में जितना. 
चादो, विचार करो, किन्तु अपने चिह्वास को अपने सज़ातीयों 
में न फेलाओ और न सांसारिक बातों में उससे काम छेने की 
चेष्टा करो ।”? 

“राजनैतिक और धार्मिक विषयों में बड़ा अन्तर है, इनको 
आपस मे न मिलाओ। परलोक सम्बन्धी विषयों को धर्मोप- 
दे्ाओं (पुरोहितों ) पर छोड़ो, केसे वी वे क्‍यों न हों । यदि वे 
छोग तुम्हे अपने धर्म से पतित होते दिखलाई दूं, तो तुमको 
उन पर विश्वास रखने था न रखने का अधिकार है। यदि 
अत्येक मनुष्य का पृथक्‌ पृथक्‌ विश्वास हो तो क्या द्वानि है! 
तुम्हे दूसरों के साथ मिल्ल कर जिन बातों पर ध्यान देना 
चाहिये, वे इस संसार की वातें हैं। चाहे तुम प्रकृति के उपा- 
-सक हो या आत्मोपासक, तुम कोई भी दो, क्या तुम मनुष्य जाति 
की स्वतन्त्रता और समता में विश्वास रखते हो? क्‍या तुम 
अधिक संख्या की भलाई चादते दो ? कया तुम सर्व-सम्मति या 
बहुसम्मति के सिद्धान्त को मांनते हो ! यदि मानते हो तो 
इनकी प्राप्ति के लिए एकमत हो जाओ और इसके लिए यह 
आचदयक नहीं है कि घार्मिक विषयों में भी तुम्दाय मतैक्य हो।” 

डर 
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दूसरी ओर ऐसे मनुष्य मिलेंगे, जो तुमले कहेंगे “ईश्वर है, 
किन्तु धद ऐसा चिलक्षण, अचिन्तय और सम्पूर्ण सृष्टि से उद्च- 
तर है कि तुम किसी सांसारिक साधन से उस तक पहुँचने की - 
आज्ञा नहीं कर सकते। यह संसार विनदवर है और जीवन 
क्षणमकगुर । जहां तक दो सके संसार से अपना सस्बन्ध कम 
करो थद्यां तक कि अपने देह की ममता भी छोड़ दो तुम्दारे 
आत्मा के अविनाशी जीवन के सामने संसार के समस्त सुख 
तणवत्‌ हैं । इस वात को सोचो और इस देहवाद्‌ को छोड़कर 
आक़बाद में लगो | एक दिन मरना अवंध्य है, रेशवर तुम्दारा 
न्याय क्ते समय तुम्हारी छोकेषणा को नहीं देखेगा, किन्तु इस 
चात को देखेगा कि तुम्हारा उसके साथ क्या सम्बन्ध रहा? 
क्या तुम अप्रसन्त द्वो इरेइंवर का धन्यवाद करो कि उसने दुध्ख 
और कष्ट तुम्हारे भले के लिए ही भेज्ञा है। यह असार जीवन 
क्या है, तुम्दारी परीक्षा का एके अचसर है। यद्द पृथ्वी तुम्दारे 
निवासन की एक जगह दै। इसका कद्ापि' मोह न करो और 
अपनी सदा उद्चयगति रक्खो | दुःख, वैन्य और दासत्व में भी 
तुम इेश्वरप्सयण हो सकते हो । उसकी ' भक्ति, प्राथना और 
परंठोक पर विश्वास रखते हुए तुम अपने आपको पाएं से 
बचा सकते हो ।” 

जो लोग तुमका इस प्रकार का उपदेश करते हैं, उनमें से 
' पहिले ईश्वर को प्रेस नहीं करते और दुसरे उसको जानते नहीं । 
प्रथम श्रेणी के लोगों से कहो कि मनुष्य एक है, तुम उसको 
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दो भागों में घिमक्त नहीं कर सकते। फिर यह कैले हो सकता 
है कि वह उन सिद्धान्तों में तो तुमले लदहमत हो कि जो सामा- 
जिक स्थिति की नींव डालते हैं, किन्तु अपनी स्थिति, भाग्य 
ओर जीवन के सिद्धान्त में तुमले विरुद्ध मत खखे। संसार में 
मतों का राज्य है।.यदि्‌ भारत-निवासियों का घांस्तव में यह 
“ विश्वास था कि उनमें से कोई उनके ईदइवर (बहा) के मुख से 
उत्पन्न हुए हैं, कोई भ्ुज्ञओं ले और कोई पावों से तो उन्होंने 
अपने समाज की यह व्यवस्था फी कि एक भनुष्य जाति को 
चार जातियों में विभेक्त कर दिया। एक ज्ञाति को घामिक 
नेतृत्व (मज़हदी रहनुमाई) का काम सोपा गया । दूसरी के लिए 
सैनिक सेवा नियत हुई | शोप दासत्व की छड्ला में वाधि गये 
और इस रीति पर इन्होंने अपने आपको पक्र ऐसी निस्तब्ध 
वशा में ले ज्ञा डाछा, जो अभी तक वर्तमान. है और तव तक 
चर्तमान रहेगी जब तक कि इस धार्मिक सिद्धान्त में उनका 
विश्वास रहेगा ।* 

जब ईसाई छोगों ने संसार पर यह प्रकट किया कि सारे 
महुष्य ईश्वर के पुत्र और आपस में भाई है, तो पूवकाछ के 
ब्रिद्वानों और कानून बनाने चघालों के वे सिद्धान्त जो मर्॒ष्यों 
को दो जातियों में विभक्त करते थे, दासत्व की ध्रथा को मेटने 
, अहिन्दओं की धरम पुस्तकों में काय्े विभाग के लिए चार चणा 
का विधान किया गया था, यह उनका दुर्भाग्य है कि आज उसको जाति 
भेद का सूल माना जा रहा है । 
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और उस भारी परिवत्त न को जो इसके कारण सामाजिक 
प्रबन्ध में प्रवुत्त हुआ रोकने के लिए बिछकुछ व्यर्थ हुये ।*.- 

दम इतिहास में यह बात दिखला सकते हैं. कि जो उन्नति 
मनुष्य ने अपने घार्मिक विश्वास में की है, उसकी अपेक्षां कहीं 
अधिक उन्नति उसकी सामाज्ञिक व राजनैतिऋ- दशा में भी हुई 
है । पर तुम अपनी इस शिक्षा का कि घार्मिक विषयों में मनुष्य 
को उदासीन रहना चाहिए, सिवाय अशान्ति और 'अवनेति के 
ओर कोई परिणाम नहीं दिखला सकते | तुम लोग तोड़ने ' घालि 
हो, जोड़ना नहीं जानते और यदि तुंम से बन पंड़ता है तो 
इसका खण्डन करो । 

तमने प्रोटेस्टेन्ट सम्प्रदाय के एक सिंद्धान्त में अतिशयोक्ति 
करके, जिस सिद्धान्त को छोड़ने की आवश्यकता अंब स्वयं पही 
अनुभव कर रहद्दा है, अपने समस्त चिचारों की जड़ फेवल व्यक्ति 
. शत स्वातल्य को ठहरा कंर क्या छाम्न उठाया ! 

वाणिज्य में तुमने गड़बड़ मचाई अथोत्‌ निर्बछों पर अत्या- 
चार होने लगा, राजनैतिक विषयों में तुमने स्वतन्ञ्ता प्राप्त की 
अथौोत्‌ उस निबल समुदाय पर, हँसने लगें, जिसको अपने 
अधिकारों के प्रयोग के लिए न अचकाश था और -न साधन . 

+सनुष्प का इंइवर-पुत्र होना जीर. इस सम्बन्ध से परस्पर भाई 
भाई होना इस पविन्न भात्र को संसार में सबसे: पहले आये छोगों ने 
प्रकट किया । हां, योरोप में इस पविन्न- साव के फेलाने का यश स्याया- 
नुसार ईसाइयों को मिलना चाहिये।.. ... । + अजुवादक, 
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ही प्राप्त थे और न चद शिक्षित ही था। आचार में तुमने स्वार्थ 
से काम लिया, अथोत्‌ निबंलों को जो स्वयं अपने. आपको नहीं 
उठा सकते थे, नाश होने के लिए निःसह्याय और निराश्रय 
छोड़ दिया । 

किन्तु हम एकता (एसोसियेशन) चादइते हैं और यद्द क्यों 
कर विश्वस्त रीति पर हमें प्राप्त हो सकती है? जब तक सब 
भाई पक सर्वतन्त्र सिद्धान्त में विश्वास न रखते हों, पक धार्मिक 
विश्वास ने सब को समता की भूमि पर खड़ा न किया हो ओर 
पक ही पचित्र नाम की साक्षी सब मिल कर न देते हों ! 

हम शिक्षा चादते हैं, परन्तु हम न शिक्षा दे सकते हैं और न 
पाप्त कर सकते हैं, जेब तक किसी ऐसे प्रबल सिद्धान्त से काम 
न लें, जो पृथ्वी पर मनुष्य जाति के जीवन और उसके उद्देश्य 
का सार न हो और उस पर हमार एक ही प्रकार का विश्वास 
नदी। 

और हम यह कद्ां से और कैसे निश्चय कर सकते है कि 
हम सब का पक ही कर्तव्य और एक ही धर्म है, जब तक कि 
१हचर पर हमारा विश्वास न हो और यद मातम नद्दो कि 
उससे हमारा क्या सम्बन्ध है।, 

इसमें सन्देद्द नहीं कि राजनैतिक विषयों में स्वलाधारण 
की सम्मति लेना एक अच्छी बात है। केचछ यदी एक उचित 
मार्ग है, जिसले केई जाति आप अपने ऊपर दा/सन कर सकती 
है' और छगातार अपनी इच्छा के विरुद्ध पराधीनता में पड़ने 
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की जोंखम से बच सकती है । पेसे देश में जहां एक 
धर्म का शांसंन है, (लव साधारण की सस्भति जातीय अभि- 
रूचि का प्रकाश करती है। किन्तु जो देश एक धर्म की छाया 
से शून्य है, यहां पर सब साधारण की सम्मति केवल -डन 
छोगों के प्रयाजन को सिद्ध करती है, जो संख्या में अधिक है, 
देष सब अत्याचार और बलात्कार की चक्की में पीसे जाते हैं । 
ज्ञितने राजनेतिक संशोधन ऐसे देशों में किये गये, जो 
या तो किसी धर्म के अनुयायी न थे, या धर्म की ओर से 
उदासीन थे ? वे फेवछ उस समय तक प्रव॒त रहे है, जब तक 
कि उनके प्रयेक्ताओं के छाम ने उनको प्रयुक्त रखने की आज्ञा 
दी, उससे अधिक समय के लिए नहीं। गत ,५० चर के भीतर 
यूरोप में जितने राजमैतिक प्रस्ताव हुए है, उनले हमको 
पूरी पूरी शिक्षा इस घिषय में मिल चुकी है। 
अब रहे दूसरी श्रेणी के छोग जो तुम्हे पस्लोक का उपदेश 
करते ओर इस पृथिवी से उसको अछग करना चाहते हैं। उनके 
उत्तर में तुम थह कहो कि जैसे वाच्य और वाचक अथवा 
साध्य और साधन में केवल नाममात्र का भेद है, वास्तव में 
ये पक ही हैं। ऐसे ही यह लोक और परलोक भी भिन्न भिन्न 
'नहीं हैं। हमले यह मत कहो कि पृथिदी भट्टी की दे । यह दैेइवर 
की है और हमारे लिए एक साधन बनाई गई है कि जिसके 
द्वारा हम देश्वर तक पहुँच सकते हैं। पृथियवी कोई पेसी ज्ञगद 
नहीं दे कि जहां लारूल था तोबाद के लिए हम कुछ दिन तक 
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स्थिति रखते हैं, किन्तु यद एक कार्यक्षेत्र है कि जिसमें हम 
अपनी उन्नति और पुष्ठ करने तथा अपने जीवनोदेद्य की 
प्राप्ति के लिए नियुक्त किये गये हैं। ईश्वर ने हमको जड़वत्‌ 
स्तष्घ पड़ा रहने के किए नहीं बनाया, किन्तु कर्म करने के 
लिए उत्पन्न किया है । उसने इस पृथिदी पर हमको अपना 
प्रतिनिधि बना कर भेज्ञा है। वह शान और कर्म का भण्डार 
है या यों कहना ठीक होगा कि उसका कोई विचार नहीं, जो 
साथ ह्वी कम में परिणत न हो । “यस्पजशानमय तपः”” 

तुम हमसे कहते हो कि हम संलार और उसके पदाथों' से 
द्वंप (नफ़रत) करें, केवछ परकछोक से सम्बन्ध रखने के लिप 
अंपने इस जीवन को नए कर दे, परन्तु क्या द्मारा सांसारिक 
जीवन पारलछोकिके जीवन का आरस्म नहीं है और क्या हम 
, इसके द्वारा उसमें प्रवेश नहीं करते ? जब तुम उस सीढ़ी क, 
जिससे हमको चढ़ना है, सब से पिछले डंडे के। पवित्र 5द्वराते 
हो और उसी के पहिले डंडे को बुय कद्दते दो, तो तुम हमारे 
मार्ग को बन्द करते हो । 

पक मनुष्य को जीवन अपनी सत्ता की प्रत्येक दशा मे 
पतचित्र है। चह इस दशा में भी अथात्‌ जब कि पृथिवी पर है, 
बैसा ही पविन्न है, जैसा कि उन दृशाओं में जो आगे आने- 
घाली है | प्रत्येक दशा या कंक्षा को ऐसा समझना चाहिये, 
मानों कि हम उसमें दूसरी दशा या कक्षा के लिए तैयार हो 
रहे हैं। हमको उचित है कि हमार प्रत्येक सामयिक आन्दो: 


रे 


रूम व उद्योग अविनश्वर जीवन की ( जे ईश्वर 'ने हमको 
प्रदान किया ) क्रमशः बढ़ने चाली उन्नति में तथा उस महत्वपूर्ण 
संस्था अर्थात्‌ मनुष्प समाज की उदन्नति में (जों उसकी प्रत्येक . 
व्यक्ति के परिश्रम से संग्राप्त दोती है ) सद्दायक और उन्ना- 
यक हों । 
ईश्वर ने तुमको इस प्ृथिवी पर रक्‍खा है और तुम अपने 
करोड़ों सजातीयों से आवेधित ( घिरे हुये ) हो, जिनके हृदय 
तुम्हारे हृदय से चछ पाते है, जिनकी उन्नति था अवनति 
तुम्हारी उन्नति व अवनति के साथ और जिनका जीवन तुम्दारे 
जीवन के साथ सम्बद्ध और स॑ख्छिए है। एकान्तवास के भय और 
दुःख से बचाने के लिए ईश्वर ने तुमका ऐसी इच्छायें दी हैं, 
जिनको तुम एकाकी अपनी शक्ति से पूरा नहीं कर सकते और 
जे निरन्तर तुमको अपने सजातीयों के साथ मिलकर रहते को 
प्रेरणा करती हैं। जिनके कारण तुम इतर जन्‍्तुओं ले ( जिनमें 
कि वे स्वाभाविक इच्छायें बन्द पड़ी हैं) महत्व रखते हो । ईश्वर 
ने तुम्दारे आस पास ऐसे प्राकृतिक दृदय स्थापित किये हैं, जे। 
स्वाभाविक सौन्दर्य और चैचित्रय से युक्त है। पेसे वेचित्य से 
जो यद्यपि ईश्वरीय इच्छा का योतक है, तथापि सब अवस्थाओं 
में तुम्दाय परिश्रम चाहता है और तुम्हारे उद्योग.ले अपना. आकार 
परिवतन करता रहता है और जितने अधिक तम परिश्रमी और 


, शानवान होते जाते हो, उसी परिणाम से उसकी दाक्ति और 


स्थिति में भी उन्नति होती जाती.- है ! 
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ईश्वर ने तुम्हारे हृदय में कई प्रकार की सहानुभूति ओर 
संवेदना-शक्ति उत्पत्ष की है, जो दूर नहीं हो सकती। जैसे 
दुःखित मनुष्यों पर दया करना, खुखी को देखकर प्रसन्न होना, 
ओ दीनों परे अत्याचार करते हैँ उन पर क्रोध करना, सदा 
सत्य की खोज में रहना, उस व्यक्ति की ण्वांसा करना ज्ञो 
सद्माई का कोई नवीन अंश या रहस्य प्रकट करे, उन मनुष्यों 
के लिए सहानुभूति दिखाना जो उस सचत्राई को मनुष्य 
जाति के हितार्थ कार्य में परिणत करने का उद्योग करें और 
उन मनुष्यों को आद्रणीय पव॑ बन्दनीय जानना, जो यद्यपि 
उस सचाई को फैंछाने में सफल-प्रयल् न हुये हों, तथापि 
जिन्होंने अपने रुधिर से उसके बीज को सींचा और अपने प्राण 
उस पर न्यौछाचर कर दिये। ये सब तुम्दारे मानवीय उद्देश्य 
के चित्र हैं, जिनको शैश्वर ने तुम्दारे हृदय-पट पर चित्रित 
कर दिया है; परन्तु तुम इनको स्वीकार नहीं करते और इनका 
खण्डन करतें हों । जब तुम उसके हाथ के काम का अनादर 
करते हो और हमसे यह कहते ही कि हम अपनी सारी शक्तियों 
को केचल अदृष्ट के चिन्तन में छगावें, जे संसार का आंधार 


छोड़ कर सम्भव दै कि हमारे लिए अखाध्य हो।. 
, क्या ईंधवर उन लोगों को दण्ड नहीं देता जे ऐसा करने 


की चेष्ठा करते हैं ! कया दास की दशा गिरी हुई नहीं है ? क्या 
दीने मज़दूर का: जीवात्मा, जिस तक शिक्षा का प्रकाश नहीं 
पहुँचा और जो नीच पाशविंक संस्कारों के नीचे दवा हुआ है, 
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उद्धार के योग्य नहीं है ? क्या तुम एक गरीब रूसी गुलाम में 
पोलेण्ड के उस निवासी की अपेक्षा जे अपने देश की स्वाधी- 
नता क लिए लड़ रहा है, अधिक धार्मिक योग्यता पाते हो 
क्या तुम बारहवीं शताब्दी की प्रज्ञातन्त्र -शासन-प्रणाली रूम्बा- 
बड़ी या चोदहतरीं शताब्दी के प्रजातन्त्र राष्ट्र फ्लारन्ख के निवा- 
सियों की अपेक्षा एक पोप था किसी स्वेच्छाचारी राजा की 
गिरी हुई प्रजा में ईश्वर का सच्चा प्रेम अधिक देखते हो ? 

“जहां कहीं इइवर का आध्या है, वहीं स्वतंत्रता है” यह 
संखार के एक बड़े प्रभावशाली महात्मा का वचन है। जिस 
धर्म की उसने शिक्षा दी, उससे दासत्व की अधा को उठा देने 
की व्यवस्था मिली | जे! पतितात्मा मनुष्यों के पैरों में छोटता है, 
वह कब इंध्वर को उचित रीति पर ज्ञांन सकता या उसकी 
उपासना कर सकता है । 

तुम्हारा धर्म कोई धरम नहीं है, किन्तु ऐसे लोगों का 
समुदाय है, जिन्होंने अपने वाह्तचिक स्वरूप को भुला दिया है, 
जिन्होंने उन लड़ाइयों को सी भुला दिया है, जो उनके पितरों 
ने दुष्ट समाज के विरुद्ध की थीं और जिन्हे उस सफलता का 
भी स्मरण नहीं रहा, जो उन छोगों ने संसार की काया पलटने 
में प्राप्त की थी, जिनको तुम, हे अद्ष्वादियो ! तुच्छता की 
दृष्टि से देखते हो । 

पहला सच्चा ओर दृढ़ धर्म जो प्राचीन खण्डित मतों के 
खण्डरों पर स्थापित होगा चह हमारे चत्त मान सामाजिक 
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धबन्ध की बिलकुछ कायापलट कर देगा । क्योंकि प्रत्येक रढ़ 
ओर सश्या धरम मानवीय कार्यकलाप की प्रम्येक शाखा से अपना 
सम्बन्ध चाहता है। संसार अपने जीवन के प्रत्येक काल में 
सदा उस इश्चर से ( जिस पर कि उस समय उसका विश्वास 
था ) अनुकूलता उत्पन्न करने की प्रवृत्ति दिखलाता रहा है। 


चस्तुतः मनुष्य जाति का कुछ इतिहास ईसाई प्रार्थता के इन 


शब्दों का अन्धाज्यान है कि "तेरी बादशाहत जैसी आसमान 
पर है, ज़मीन पर भी हो” फेघल आकृति और स्थिति में देश 
काल की घटनाओं के अनुसार परिचतन होता रहा है। 

मेरे भाइयों [.इन दाब्दों को कि “तेरी बादशाहत जैसी 
आसमान पर है, ज़मीन पर भी हो” जो पूर्वकाल की अपेक्षा 
अब भली भांति समझे और प्रयाग में छाये ज्ञाते हैं, अपने 
चकतब्य का खखवर ओर अपनी प्रतिदिन की प्रार्थना चनालों। 
इन्हें दुदतओ और इन्हें पूरा करने का यत्र करो ॥* कुछ 
परवा नहीं यदि और लोग तुम्हें इस दांत की गरणा करते हैं कि 
ठुम सांसारिक पदार्थो' को उनकी अवस्था पर छोड़ दो और 
उनसे उदासीन हो जाओ | यदि वे तुम्हें उपदेश देते हैं कि तुम 
प्रत्यक सांसारिक शक्ति की, चाहे वह फेसी द्वी अन्याय की 


प्रवत्त क क्यों न हो, अधीनता करो ओर बिना समझे वूसे 


इसका प्रमाण देते हैँ कि राजा की धस्तु राजा को और ईद्वर 


# भ्न्थकत्ता भरष्वाद का तो फण्डन करते हैं, परन्तु आसमान की 


वादशाह्तत पर विश्वास रखते हैं, यह कैसा व्याघात है ? (अनुवादक) 
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की वस्तु ईश्वर के अप करो | 

कोई पस्तु राजा की नहीं है जे। ईश्वरीय क़ानून के अनुसार 
उसकी न हो | राष्ट्र अर्थात्‌ शासन-शक्ति सिधाय इसके क्‍या है 
कि ईश्वरीय इच्छा की अपनी शक्ति के अनुसार पूति करने बाली 
दो | परन्तु जब घह अपने कत्त व्य और धर्म के विरुद्ध जादी है। 
ते उसको बदलना में नहीं कद्दता कि तुम्दारा अधिकार है, 
किन्तु कत्तब्य है। 

यदि संसार में तुम्हारे आने का यह प्रयाज्नन नहीं है कि 
तुम अपने कत्त व्य की सीमा में ओर अपने दस्तगत साधनों के 
अनुखार ईैइवर की इच्छा के पूर्ण करो तो' फिर और क्या 
प्रयाजन है ? तुम्हारा मनुष्य जाति की एकता में जो ईश्वर की 
एकता का सुनिद्चित परिणाम है, विश्वास रखने का क्या फल 
हे? यदि तुम उसकी सुनिश्चित सिद्धि के लिए उस अनुचित 
भेदभाव और चिरोध को, जे अभी तक मनष्य जाति के सि्ष ' 
भिन्न समुदायों में भिन्नता और पार्थक्य का कारण है, दूर 
का यत्र नहीं करते । 

मनुष्य की स्वतंत्रता में, जो मनुष्य के दायित्व की जड़ है, 
विश्वास रखने से क्या फल है, यदि तुम उन खारी रुकाथटों 
को दूर करने की चेण नहीं करते हो, जो स्वतंत्रता की बाधक 
है और दायित्व को नष्ट कर रही हैं ।हम खमता का क्यों 
नाम लेते है, जब कि हम अपने किसी भाई का पैरों में रोंदां 
जाना या पतित और अवन्तत होना सहन कर सकते है । . 
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'यह्‌ भूमि हमारा कर्मक्षत्र है, हमे उचित . नहीं कि दम 

इसको घुरा कहें, किन्तु इसको पतच्िन्न बनाना हमारा काम है। 
. जे प्राकृतिक शक्तियां हमारे आल पास हैं, वे हमारे काम 
करने के लिए उपकरण (औज़ार) हैं। हमको उचित है कि हम 
उनसे छाम उठावे, न कि उनको फेक द।. परन्तु हम यद 
अकेले आप इंड्चर का छोड़ कर नहीं कर सकते । 

मैंने तुमसे कत्तव्य का अनुरोध किया है और यह भी 
कहा दे कि अपने अधिकारों का शान तुम्दें उच्च. आदर्श की 
ओर नहीं ले जा सकता किन्तु यह तुम्दारी दशा में उत्तरोत्तर 
उस उन्नति और संशोधन करने के लिए भी पर्याप्त नहों है, 
जिसके कि तुम इच्छुक हो | 

ईंदवर से अलग होकर तुम कहां से अप्रना कत्त व्य मालूम 
करोगे ? ईश्वर के छोड़ कर तुम किसी उपाय का सी अवछू- 
मन करो, तुमको मालूम हो जायगा कि चह धर्म और न्याय 
के आधार पर स्थित नहीं है, किन्तु उसकी जड़ अभिमान 
और अत्याचार पर रक्खी गई है । 

मनष्य के कार्यो' की सफलता या तो किसी ऐसे ईश्वरीय 
कानून पर निर्भर है, जिसको जाननां और प्रयाग में छाना 
हम सब का. औचित्य है था उनको संयेग, समय और उस 
भनंष्य पर छोड़ दिया गया है, जो।उन्हें उचित रीति पर काम 
मे, ला सकता है। ह 

निदान हमारे लिए अवश्य है कि या तो दम ईइवर के 


४६ मनुष्य का धर्म 


आशानवर्ती हों, या मनष्य की सेचां करें । वह मनष्य एक है 
, था अनेक यह कोई बांत नहीं | 

यदि कोई ऐसा विचित्र मस्तिष्क हमारा शासन करने , 
वाला नहीं है, जो मनुष्यों के मस्तिष्क से चिलक्षण है, ते 
वद कौन सी वस्तु है, जो हमको अपने सजातियों के उद्ण्ड 
शासन से, जब कमी वह हमारे लिए उत्पीड़क ही जाय, बच्चा 
सकेगी । 

यदि एक ऐला पवित्र और अदल क़ानून नहीं है, जो 
मनुष्य ने नहीं बनाया, तो वह कौन सा क़ानून है, जिसके 
अच्ठुलार हम यह निर्णय कर सके कि अप्लुक काम न्यायसड्भत 
हैया अन्यांयपूर्ण ! ओर दम किसके नाम पर अन्याय और 
अत्याचार के विरुद्ध अपीछ करंगे। 

ईश्वर के सिचा काई दूसरा कानून नहीं है, जो स्वत 
खिद्ध ओर जिसके ,सामने संसार के शक्तिमान से शक्तिमान्‌ 
पुरुष सी सदा अपना सिर झुकाते हैं; इनका नाम चाहे बोना- 
पार्ट रख छो, चाहे इसे रिवोल्यूशन के नाम से पुकारो ।* 

हम क्योंकर आशा कर सकते हैं कि मनुष्य हमारे समझाने 
से अपने स्वार्थ के त्याग देँगे या दूसरों के लिए अपना जीवन 

# रिवोए्यूडन शब्द का अर्थ राष्ट्रपरितेन है, किन्तु यहां उस बढ़े 
पस्ितेन से तात्पय है, जे! गत शताब्दी में फ्रांस में हुआ था और 
जिसका परिणाम यह हुआ कि व्यक्तिगत शासभ की वहां इतिश्री होगई। 

( ग्रन्थकरत्तों ) 


दूसरा अध्याय ह सं 


लगा देंगे। 
क्या हम केवल अपने विश्वास के भरोले पर अनुमान 
को धत्यक्ष और सिद्धान्त का कार्य के आकार में परिणत कर 

सकते है। 
धोखे में न आओ। जब तक दम इस धुन में रहेगे कि लोगों 
2को आत्मत्याग की शिक्षा किसी ऐसे ढह्ढ पर दी जावे, 
जिसके हमारे मस्तिष्क ने निकाला द्वो, ते हमें केवल ऐसे 
अनुयायी मिलेंगे जो मुँह ले सब कुछ कहेंगे किन्तु आचरण 
नहीं करेंगे। फ्रोलीड*वालों ही की इल वाणी में “यह ईश्वर 
की इच्छा है, यह ईश्वर की इच्छा है” जो बढ़े ओर श्रेष्ठ परि- 
बर्तनों में वरावर गृज़ती रही है, यद शक्ति है कि आलंसियों 
अकर्मण्यों और कायरों को शुर बनावे | मिनती मिलने चालों में 
+क्रोसीद_ उन धार्मिक लड़ाईयों का नाम है; जो युरोप के मध्य 
काल में ईसाहयों ने भरबों के विरुद्ध अपने पविन्न नगर को छुड़ाने के लिए 
की थीं। इन रह्ाइयों के पूर्व पियासनज़ और छ्ियरमौन्ड में बढ़ी उत्त जक 
सभाए हुईं, जिनमें यरुशलम (खीछ को जन्मभूमि) को छुड़ाने के लिए 
बढ़ी उत्तेजना के साथ वच्ततायें की गईं, छियर॑लोन्द की सभा में इस 
आवेश (जोश) की यह दुह्म/ थी कि प्रत्येक मनृष्य के मुंह से “यह 
ईश्वर की इच्छा है, यह इंप्वर की इच्छा है” यहो शब्द निकल रहे थे 
और वास्तव में यही विख्वास इन तमाम छड़ाइयों की तह में अपनी झलक 


दिषा रहा था। [ 
(प्रन्थकत्तों) . 
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आत्मोत्सर्ग का भाव उत्पन्न करे ओर उन छोगों के आत्माओं मे; 
धार्मिक बल उत्पन्न करे, जो सारी मानवीय स्वनाओं को-अवि' 
श्वास की दृष्टि से देखते और उनका खण्डन फरते हें । 
मनुष्य जाति को यह जतछादों कि उसका कऋमदाः.-उन्नति 

करते जाना ईश्वरीय इच्छा का एक अंश है और .फिर/“कोई 
मनुष्य उसके विरुद्ध न होगा। उनपर यह प्रकट. क़रदों. कि 
संसार में जो कर्तन्य हमे पालन करने है, वे. दंभारे अधिन- 
इवर जीवन का .एक आवश्यक अंश हैँ। फिर तुम. देखोगे 
कि वतमान समय की सारी बाघाय और प्रतिकूलताय' 
भविष्य में जाकर तुम्दारे कैसी अनुकूल और उद्द इयसाधक:ब॒न 
जाती हैं। 

इेशचर को छोड़कर तम छोगों को बाध्य (मजबूर)/कंर 
सकते द्वो, किन्तु उन्हे , प्रेरित या प्रवृत्त नहीं कर सकते । इैदवर 
के बिना तम अत्याच्नारी और आपापन्थी बन छकते दो, परन्त 
शिक्षक या दुत नहीं बन सकते । 


तोसरा अध्याय 





कानून 
म ज्ञीवित हो, इसलिए तुम्दारे जीवन का 
कोई फ़ानून (नियम) भी है। ऐसा कोई 
जीवन नहीं है, जिसका फ़ानून न हो। 
जिस वस्तु की सत्ता है, उसकी सत्ता का 
एक विशेष क्रम या उद्देश्य है और चद 
किसी विशेष नियम के आधीन है | 

पाथिंव जगत्‌ में पक्र संयोग का फ़ानून काम कर रहा है, 
चानस्पत्य जगत्‌ में घुद्धि का फ़ामून अपना प्रभाव दिखला 
रहा है और सौर तथा नाक्षत्र गति के फ़ानून की अधोनता 
फर रहा है। 

चूँकि तुमको संसार में इतर झष्टि से उत्हापता प्राप्त है, 
इसलिप, तुम्हारा जीवन उनकी अपेक्षा एक श्रेष्ठ और सब 
[पंरि कानुन की अधीनता चादता है। अपनी उन्नति करना 
'और अपने कत्त व्य ओर जीयन को उस फ़ानून के अनुसार 
अनाना तुम्दारा औचित्य है। किन्तु कद सकता हूँ कि यही 
पक तुस्दारा स्चे।परि कर्तव्य है । 

४ 
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ईइवर ने तुमकों जीवन प्रदान किया हैतो उसके साथ हृ 
तुमको क़ानून भी दिया है। मनुष्य ज्ञाति के लिए क़ानूमी 
बनाने वाला केवल एक ईश्वर है और उसी का क़ानून पएक् 
ऐसा कानून है, जिसकी अधीनता प्रत्येक् दशा में तुम पर 
डचित है। मनुष्य के बनाये हुये कानून वहीं तक अच्छे और 
प्रेयस्कर है, जहां तक वे ईश्वर के कानून से मिलते, उसकी 
व्याख्या करते और उसको पूरा करते हैं। परन्तु जिस समय 
वह उसकी प्रतिद्वन्द्ता करते था उसके विरुद्ध जाते हैं, अर्थ 
उत्पादक हैँ ओर उस समय उनको ने भानना ओर उनको 
परिवतक्तित करना केबछ तुम्हात अधिकार ही नहीं किन्तु 
कक्त ब्य है । 

चद्दी तुर्दारा धर्माडुसार शासक है, जो ईच्वर के क़ानून को 
भली भांति जानता और अपनी शासन पद्धति में उत्तम रीत्या 
उसका प्रयोग करा सकता है। तुप ऐसे शासक की अधीनता 
स्वीकार करो और उसकी आशा मानों | परन्तु स्मरण रकखों फि 
सिधाय ईश्वर के ओर कोई तुम्दाय स्वामी (मालिक) नहीं है 
न हो सकता है। किसी दूसरे को ऐसा समझना ईद्यर से 
घिम्रुख और नास्तिक हो जाना है।.., 

अतपव निखिल सदायार का रहस्थ, अपने सम्पूर्ण धर्मों 
ओर कत्त व्यों का सार और अपने दायित्व का अनुभष तुमको 
अपने जीवन के कानून अर्थात्‌ ईइ्घरीय नियमों के जानने से 
विद्त हो सकता है। यही कानून उन अन्यायपूर्ण कानूनों से 


९ 
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तुम्द्दारी रक्षा करेगा, जिनको पक या अनेक मनुष्य अपने अत्या- 
चार से तुर्दारे गले लगाना चाहें | 

जब तक तुम इस क़ानून को मालूम न करो, तुम्हें अपने 
मनुष्य होने या मानवीय अधिकारों का असभिमान करना उचित 
नहीं। सारे अधिकारों की जड़ इसी फ़ानून पर निर्भर है और 
जब तुम इस क़ानून से मदद नहीं छे सकते, तब तुमया तो 
उत्पीड़क होगे या दास । उत्पीड़क उस दशा में जब कि तुम 
बलवान्‌ दो ओर निर्बछ होने की दशा में बलवान के दास होगे। 
सिदाय इसके तुम और कुछ नहीं फर सकते । 

मनुष्य बनने के लिए यह आपश्यक है कि तुम्हें उस 
फ्रानून का शान हो, जो मनुष्य के स्वभाव को पशु, चनस्पति 
और स्थाचर के 'स्व्रभाव से अलग करता है और यह भी 
आयदयक है कि तुम्दारे कार्यक्छाप उस भानवीय स्थभाथ के 
पिरुद्ध न हों। अब प्रश्ष यह दे कि तुर्हें वह क़ानून क्यों कर 
माल्म दो ! 

यह ऐसा प्रश्न है, जो मनुष्य जाति की ओर से सदा उन्त 
लोगों के सम्मुख प्रस्तुत होता रहा है, जिन्दोंने कत्तन्य का 
शब्द मुह से निकाछा हे ओर इसके उत्तर अब तक भी भिन्न 
मिन्न हैं। 

' कोई इसके उत्तर में किसी घिथि निषेध्रात्मक पुस्तक की 

ओर संकेत करके कहते हैं कि सारी धर्म की व्यवस्थासइ 
पुस्तक भें घिय्यमान है। किन्हीं का भत है कि प्रत्येक मनुष्य 
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को यह प्रश्न अपने अन्तःकरण से करना चाहिये और चही 
इसका यथार्थे उत्तर देगा | पुक और समुदाय है कि जो 
व्यक्तिगत घिद्वास पर भरोसा न करके स्सम्मति या बहु- 
सम्मति को अपना आदर्श मानता है। उसका यह उपदेश 
है कि घही घिह्वास सच्चा है, जिस पर मनप्य जाति का ऐक- 
मत्य हो | 

फिन्तु ये सब भूलते है, ऐसे अकांय्य प्रमाणों से कि मात्त- 
वीय इतिहास में जिनकी सत्यता प्रमाणित हो चुकी है, इन सब 
उत्तरों की निर्बलता सिद्ध हो चुकी है। 

जो छोग यद कहते हैं कि धर्म का पूरा क़ानून एक पुस्तक 
में है या एक मनुष्य ने बतला दिया है, वे इस बात को भूल जाते 
हैं कि ऐसा कोई संग्रह धर्म का नहीं दे, जिसको मनुष्यों ने कुछ 
काल तक मान कर और उसमें श्रद्धा रख कर पीछे इललिए त्याग 
न दिया दो कि उससे श्रेष्ठ संग्रद की खोज करों और यह मान 
लेने का कोई कारण नहीं है कि वे भविष्य में अपने इस स्वभाव 
की बद्छ दंगे। 

जो छोग सच और झूठ, पाप या पुण्य का आदर्श मनुष्य 
के अन्तः:करण को समझते हैं, उनको हम केवल इतना ही 
स्मरण दिलाते है कि संसार में कोई मत (धर्म) चाहे धह कैसा 
दी एवित्र क्यों न थ।, ऐसा नहीं हुआ है, जिसमें श्वगड़ादू 
भनुष्य न हुये हों, था जिसमें ऐसे नास्तिक नहीं हुये जो पूर्ण 
विद्यास के साथ नास्तिक हुये और अपने अन्तःकरण के लिए 
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भाण देने को उद्यत थे। प्रोटेस्टेन्ट मत इस समय ' हज़ारों सम्पर- 
दायों में विभकत हो रहा है और आगे उन्तमें असंख्य भेद हैं। ये 
सब ब्यक्तिगत अन्तःकरणों फे आधार पर बने है और सब के 
एक दुसरे से छड़ने और अपने सिद्धान्तों में उस अश्ञान्ति को 
बनाये रखने के पक्षणती हैं, जो उन समस्त सामाजिक ओर 
राजनैतिक विवादों का म्रूल फारण है, जिनसे यूरोप की जातियां 
कष्ट उठा रही हू 

' अब उन होगों को, ज्ञो व्यक्तिगत अन्तःकरण के साक्ष्य पर 
भरोसा न करके धर्म के लिए सर्वतम्मति या बहु सम्मति को 
हू ते है, यही कद्द देना पर्याप्त दोगा कि सम्पूर्ण उद्चकोटि के 
भाव या विचार जिनसे अब तक भन्ठुप्य जाति की उन्नति में 
सहायता मिली है, अपने आरम्भ फाल में सदा मनुम्य जाति 
के तत्कालीन विध्वास के विरुद्ध रहे हैं और उनको फेलाने वाले 
ऐसे मनुष्य.थे, जिनको भनुष्य जातिने तुच्छता की दृष्टि से 
देखा, सताया और कलद्ित किया है। 

तो अब ईश्वरीय क़ानून या यों कहो कि सच्चाई का शान 
प्राप्त करने के लिए इनमें से कोई एक भी आदर प्रयात्त 
नहीं है । 
तथापि मनष्यु का अन्तःकरण पव॑ मनुष्य जाति की बहु 

सम्मति ये दोनों आदरणीय दे और जो मनुष्य इन दोनों में से 
किसी एक से सम्मति नहीं छेता, यह सब्चाई को प्राप्त करने 
का एक आवश्यक साथन आप अपने दवाथ से खोता दे । अब 
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तक बड़ी भूछ यही चडी आई है कि छोग इनमें से केवल एक 
आदश की सहायता से सचाई पर पहुँचने की चेष्टा करते रहे 
हैं। इस भूछ का परिणाम बढ़ा ही भयहुर है। दर्योंकि व्यक्तिगत 
अन्तःकरण को यह समझसना कि केवछ चद्ी सचाई का परखने 
वाछा है, मनुष्य को आपापन्धी चनानेवाला है, इसी प्रकार जाति 
की इच्छा पर इसको निर्भर करना मनुष्य की प्रकृृति-सिद्ध स्वत्त- 
न्त्रता को कुचछना और उस पर चलास्कार करना हैं। 

इस प्रकार प्रायः छोग इस भूल में पड़ गये है कि थे समाज 
की स्थिति का आधार केवल व्यक्तितत अधिकारों को बतछाते 
और समाज की सामूहिक दशा को बिलकुछ 'ुला देते ह। 
दूसरे थे मनुष्य हैं, जो केचछ सामाजिक अधिकारों पर ही समाज 
की चींव रखते हैं और ये छाग प्यक्तिगत स्व॒तस्तरता अर्थात्‌ 
मानवी स्वाधीनता की जड़ काटते हैं ।* 

फ्रान्ल ने अपने घड़े परिवर्तत के बाद और उससे भरी 
चढ़ कर इंम्लेण्ड ले हमको यह सिखाया है कि पहिले उपाय 
का परिणाम यह है कि चिपमता उत्पक्त हो ओर बहुनों को 

अत्याचार और कए सहने पड और यदि साम्यवाद (कम्यू- 

+ मैं तुमसे उन देशों का वर्णन कर रहा हैँ, जिनसे नियमबद्ध शासन 
है ऑर समाज को एक विशेष ढंग पर लाने की चेष्टा की गई है । और 
जिन देशों की शस्‍सनपद्धति ययेच्छाचार पर निर्भर है, उनमें न कोई 
समाल है ऑर न वहाँ के लोगों को व्यक्तिगत या सामाजिक अधिकार 
दी प्राप्त हैं । ( अन्थकर्चो ॥ 
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निज़्म) * को कप्ती प्रवक होने का अचसर मिल्‍छा तो उससे 
हमें यह शिक्षा मिलेगी कि दूसरे उपाय ने समाज की उच्नति 
रोक दी, क्योंकि कोई प्रलोभन और अचसर उन्नति के लिए 
नरहा। 

निदान किन्‍हीं छोगों ने तो कल्िपित व्यक्तिगत अधिकारों 
को मान कर समाज को परस्पर टकराने का अवसर दिया है, या 
यह कहना उपयुक्त होगा कि उसको छिल्त भिन्न कर दिया है। 
“इसके विरुद्ध दूसरे लोगों ने केबल सामाजिक स्थिति को लक्ष्य 
में रखकर राष्ट्र को उत्पन्न करनेवाली सारी शक्तियों का अधि- 
कार गवबर्भभेन्ट को दे दिया है। इनमें से पहले चिश्यास का 
परिणाम वे सघ अनर्थ हुये जो दुःशालन से पेदा हो सकते हैं 
ओर दूसरे का फल यह द्वोगा कि समाज निर्जाब और निस्तब्ध 
हो जायगा। 

इश्चर ने तुमको दो पक्ष (पर) दिये हैं, जिनसे तुम उस 
की तरफ़ उड़ सकते हो । थे दो पर कौन से हैं? एक तुम्हारी 
'जाति की वहुसभ्मति, दूसरा तुम्हारा अन्तःक्रण। तुम इनमें 
, से एक का काट डालने का क्‍यों आम्रद करते हो ! क्‍यों तुम 

+ क्म्यूनित्म सोललिज़्म फी पृक शा हे और उन छोगों की 
सम्मति का नाम है, जो पत्येक प्रकार की सम्पत्ति (जायदाद) से व्यक्ति- 
गत अधिकारों के विछद्ध हैं ओर हर एक सम्पत्ति को न केचछ समाज का 
दाय ससझते हैं, किन्तु उसका उपभोग करना भी संयुक्त रीति पर ही 
उचित समझते हैं | ( अन्थकर्त्ता ) 
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संसार से बिलकुल अलग या उसमें बिलकुछ ड्रब जाने 
की चेष्टा करते हो ? क्‍यों तुम इस घुन में दो कि या तो व्यक्ति- 
गत आचाज़ का गछा घोंटो या मनष्य जञाति की आवाज़ एक 
दम बन्द करो ? दोनों पवित्र है ओर इनमें से प्रत्येक्ष के द्वारा 
ईश्वर हम से बातचीत करता है। जब कभी ये दोनों आपस में 
मिल अर्थात्‌ तुम्हारा अन्तःकरण मनुष्य समाज की बहुसम्मति 
से पुष्ठ अनुमोद्ति हो समझो कि ईदबर वहीं है. । सच्चाई के 
पूर्णरुप से दर्शन तुम्हें तमी दो लकते हैं जब कि यह दोनों 
पक दुसरे के अविरुद्ध हों। 

यदि तुम्हारे कत्त व्य केषछ निषेधाव्मक होते अथोत्‌ इतने 
दी होते कि तुम पाप न करो, अपने सजञातियों को हानिन 
पहुँचाओ इत्यादि, तो शायद्‌ उन्नति की उस सीढ़ी में जिसमे 
जे लोग भी ( जिन्होंने तुमसे कम शिक्षा पाई है ) पहुँच चुके 
हैं, केघचल अन्तःकरण की पेरणा तुम्हारे लिए पर्याप्त होती। 
परन्तु तम धर्म की अभिरुचि लेकर उत्पन्न हुए हो और जब 
तुम उस कम के करने का मन में सक्कुल्प करते हो, जिसके 
भनुष्य जाति ने एक मत होकर पाप माना है, तो तुम्हारे भीतर 
कोई शक्ति तुमको घिक्कार देती है। एक आवाज निन्‍्दा की 
निकलती है, जिसको तुम दूसरों से छिपा सकते हो, पर अपने 
आप से नहीं छिपा सकते । 

कन्तु तुम्हारे बहुत ही आवश्यक कत्त व्य विधेयात्मक हैं 

केबल तुम्हारे लिए. यही आवश्यक नहीं है कि तुम कत्तव्य 
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से बचो, किल्तु कत्त व्य का पालन करना भी तुम्हारा परम 
धर्म है। केवल इतना ही पर्याप्त नहीं है कि तुम क़ानून के 
विरुद्ध नं चलो, किन्तु उसके अनुसार चलना भी तुमको उचित 
है। तम पर यही आवश्यक नहीं दे कि तुम्त अपने भाइयों को 
हानि न पहुँचाओ, फिन्तु उनको छाम पहुँचाना तुम्दारा परम 
कत्त व्य है। अब तक धर्म का उपदेश प्रायः निषेधान्मक रीति 
पर मनुष्य 'के प्रति किया जाता रहा है। ईदवरीय क़ानून की 
ध्याख्या करने वालों ने हमे चतलाया है कि ''ठुम हिंसा न करो, 
चोरी न करो,” परन्तु किसी ने भी हमको न सिखलाया कि 
मनुष्य के कत्त ब्य कर्म क्या हैं? चद किस प्रकार मनुष्य जाति 
का हित साधन कर सकता है और ईश्वर की इच्छा को जो 
अपने सन्‍्तानों के प्रति चह रखता है, पूरी कर सकता है! 
चस्तुतः धर्म का मुख्य उद्दे इय यही है और कोई मनुष्य केवल 
अन्तःकरण की प्रेरणा से इस उद्देश्य को पूर्ण नहीं कर सकता । 

किसी मनुष्य का अन्तःकरण उसकी शिक्षा, उसके संस्कार 


और उसकी वासनाओं के अन्लुसार दी उसे प्रेरणा कर सकता 
है। एक असभ्य जड्गी का अन्त/करण उन्नीसधीं शताब्दी के 
पक सभ्य यूरोपियन के अन्ताकरण से भिन्न ही ' उसे प्रेरणा 
करेगा। एक उदार और स्थतन्त्र पुरुष का अन्तःकरण उसे जिन 
'क्त व्यों की ओर प्रेरित करेगा, उनका अनुभव संक्रीण और 
पराधीन पुरुष को स्वप्न में भी नहीं हो सकता । डम्बारडी या 
नेपित्स के दीन हृपक से पूछो, जिसकी एक कट्टर पादरी 
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के सिद्रा और कोई घर्म का शिक्षक नहीं मिला या जिसको 
( थदि्‌ चह पढ़ना जानता है) आए्टिया की प्रश्नोत्तरी- के 
सिवाय दूसरी पुस्तक पढ़मे की आशा नहीं है, घद्द तुमसे 
कदहेगा कि उसका कत्त ब्य फेचलछ थही हे कि अपने कुट्ुम्ब 
पालन क किए जो उपज्ञीबिका उसे मिरू सके उसी पर 
कठिन परिश्रम करे । यप्र की शासनपद्धति के सामने ( चाहे 
यह केसी ही हो ) चुपचाप अपना सिर झुकाये ओर किलसी' 
के साथ कोई घुराई ने करे । यदि तुम उससे यह कहो 
कि जब तुम अपने परिश्रम का घृल्‍्य कम कर लेते हो, तो अपने 
भाइयों को हानि पहुँचाते हो और जब तुम ऐसे नियमों की 
अधीनता स्वीकार करते हो जो न्यायसंगत नहीं हैं तो तम 
इेइ्थर और अपने आत्मा के विरूद्ध पाप करते हो तो पद इसके; 
उत्तर में तुम्हारे छुंद्द की ओर प्रेसी टकटकी बांध कर देखेगा, 
जिससे यह मात्यूम होगा कि बह तुम्हारी बात कुछ भी नहीं 
सम्रझा । । 

अब इटालिया के मज़दुर से पूछो, जिसकी संयोगवश किन्हीं 
विशेष कारणों से या उन्त छोगों के संखर्ग से कि जिनका अन्तः- 
करण शिक्षा के आदश से स्वच्छ हो गया है, कुछ आंखें खुल 
गई' हैं, चह तुम्हें बतलाबेगा कि उसका स्वामी पराधीनता की . 
दशा में है और उसके भाई अस्याय से घाधित किये गये हैं कि. 
धार्मिक ओर सांसारिक आवश्यकताओं में परतन्त्र रह कर अपना 
कालूयापन करें और वह यह अपनो कर्तव्य समझता है कि 
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जहां तक उसके सप्मथ्य में है, वह इस अन्याय पर अपना 
असन्तोष. प्रकट करे । 
अब पक ही देश में और एक ही समय में दो भनुष्यों के 
अन्तःकरणों में इतना भेद होने का क्या कारण है? इसका क्या 
कारण है कि द्स मनुष्य जो एक ही धार्मिक विश्वास रखते 
है और घह विश्वास जो मनुष्य जाति की उन्नति और चुद्धि 
की व्यवस्था देता है, किन्तु उस आचार के विषय में हिससे 
चह विश्वास मन से कर्म में आ सकता है, अर्थात्‌ अपने कत्त व्य 
के विषय में दूस की दस सम्मतियां देखने में आती हैं ? प्रत्यक्ष 
'में इसका कारण यही है कि व्यक्तिगत अन्तःकरण बिना किसी 
'दूसरे आदश के सब दशाओं में इस बात के लिए पर्याप्त नहीं है 
'कि चह असंन्द्ग्ध रीति पर ईश्वरीय क़ाून को हम पर प्रकट 
करे। अन्तःकरण केवल हमको यह बतला सकता है कि कोई ऐसा 
कानून संसार में मौजूद है, किन्तु उस क़ानून से जो हमारे 
' कंत्त व्य बनते हैं, उनकी शिक्षा वह नहीं दे सकता ओर यह इसी 
कारण से है कि मनुष्यों में धर्म के लिए मरना कभी बन्द नहीं 
हुआ यद्यपि स्वार्थपरता उन्नति पर है, तथापि कितने मलुष्यों 
में अपने प्राण कव्पित धर्म के लिए था उन भूलों के लिए ( जो 
/ आज हम सबको दीख रही हैं ) निछावर नहीं कर दिये। 
अतएव अन्तःकरण को भी किसी शिक्षक की आवश्यकता 
है। किसी ऐसे प्रकाश की आवश्यकता है, जो उस अंधेरे को 
उजाला कर दे ज्ञो उसके आस पास फैला हुआ है। एक ऐसे 
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आदशे की आवश्यकता है, जिसके द्वारा उसकी स्वाभाविक 
इच्छाओं को योग्य शिक्षा और उचित मार्ग मिला करे | यह 
आदशे मनुष्य जाति का ज्ञान है । 

$५वर ने तुममे से प्रत्येक को विधेकशक्ति दी है, इसलिए 
कि तुम उसके द्वारा उसके कानून को जान सको। सम्प्रति 
तुमको दीनता और समय की परस्परागत भूछों ने उच्चशिक्ष| 
के साथनों से वश्चित कर रक्‍्खा | इसलिए पहले तुमको उन 
रुकावटों को दूर करना है, जो तुम्हारी शिक्षा के मार्ग-मे बाधक 
हैं। किन्तु ये सब बाधा भी दुर हो जावे, तब भी व्यक्तिगत 
शान ईश्वरोय कानून का रहस्य जानने के लिए पयाप्त नहों होगा, 
ज्षव तक कि जात्तिगत ज्ञान से उसकी सहायता न की जावे! 
तुम्हाय जीवन अल्प है और तुम्हारा ज्ञान पृथक पृथक्‌ निर्वलः . 
और अनिर्चत है, उलको प्रमाण और पुष्टि दोनों की बराबर 
आवश्यकता है । 

बृहवर ने तुम्हारे बीच में एक्क ऐसी सत्ता को रकंखा है 
जिसकी शक्तियां उन सब व्यक्तिगत शक्तियों का फल ओर 
जोड़ है, जो अनादिकाल से वर्तमान चली आती हैं और जो 
सत्ता मनुष्यों की भूछों और तुटियों के बीच में बुद्धि और 
सदाचार में बराबर उन्नति कर रही है। जिस सत्ता की पुष्टि 
और उद्नति में इश्वर ने अपने कानून के अक्षर अ्धित कर 
दिये है और प्रत्येक्ष समय में ऐसा करता चछा आ रहा है 
यह सत्ता मनुष्य जाति की सत्ता है | 
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पिछली शताब्दों के एक चुद्धिमान ने मनुष्य जाति की 
व्याख्या की है कि वह एक मनुष्य है, जो सदा जीघित रहता 
और सीखता है! व्यक्तियां नष्ट हो जाती है, परन्तु जितनी 
सचाई उन्होंने मालूम की है और जितनी भलाई उनसे बन 
[जाई है, चह उन्ते साथ नहीं मर जाती और जे छोग उनकी 
'चिताओं ( कबरों ) पर से शुअरते है, वे उससे लाभ उठाते है 
और मनुष्य जाति उसका संग्रह करती जाती है । 
आज्ञ दममे से प्रत्येक मनुष्य ऐसे ;संस्कार और वासनाओं 
के धायुमन्‍्डल में उत्पन्न होता है, जो हमसे पहिले गुजरी हुई 
मनुष्य जाति ने बड़े परिश्रम से सश्थित किये थे और हममे 
से प्रत्येक ( चाहे अज्ञात दशा मे दी सही ) एक न एक तत्व 
( अणु ) आनेचाली भ्ुष्य जाति का अपने साथ छाता है। 
मनुष्य जाति का शिक्षा भवन उन पूर्वीय भीनारों के सहश 
निर्माण होता है, जिन |पर प्रत्येक्र पथिक एक पत्थर छगा 
जाया करता था। हम छोग एके साधुद्धिक पथिक के समान 
६ जो बरावर यात्रा करते जाते हैं, इललिए कि जैसा हमार 
प्रार्य हो गया है, अपनी व्यक्तिगत शिक्षा को किसा और 
जगह पूरा कर । परन्तु मलुष्य जाति की शिक्षा जिसकी घिल- 
'मिलाहट हममें से प्रत्येक में दीख पड़ती है, धीरे धीरे पर 
उन्नति कप्ते हुए और क्रमशः स्पर्य मधुष्य जाति के भीतर से 
प्रकट होती जाती है | 


मष्य जाति एक शब्द है; ओ “देवर के साथ रहता है। 
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ईश्यर का आत्मा इसको फलित करता और इसके भीतर कमी 
पक मलुप्य द्वारा ओर कभी किसी जाति को साधन बना कर 
यथा समय अधिक पवित्रता ओर उत्त्ृएता से अपना प्रकाश 
दिखाता है। एक चुत से हट कर दूसरे द्ृत पर आती है, एक 
विश्वास को छोड़ कर दूसरा विश्वास भश्रहण करती है और 
इस प्रकार ऋमशः मनुष्य जाति को अपने जीवन, अपने उद्दद्याँ 
अपने ईश्वर और उसके कानून का चिन्तन और शान दिन 
बद्नि अधिक होता ज्ञावा है। मनुष्य जाति ईइधर का अवतार 
है, जो लगातार इस संसार में अपनी लीला दिखाता है।, 

जिस प्रकार ईश्वर एक है, उसी प्रकार उसका क़ानून भी 
पक है। किन्तु हम उसको उस संभप्रह किये हुए अनुमघ के 
अनुसार जो हमसे पह्दिी ज्ञातियां छोड़ गई हैं ओर उस 
विफाल और बढ़ी हुई गति के अनुसार, जो परस्पर के मे से 
जातियों, समुदायों ओर व्यक्तियों ने दस्तगत किया है, ऋमशः 
और अक्षर जान सकते हैं। कोई मनुष्य, कोई जाति और 
केाई समय यह नहीं कद सकता कि उसने कुछ कामून को 
ज्ञान छिया है। धार्मिक क़ानून अर्थात्‌ मनुष्य जाति के जीवन 
का कानून पूर्ण रीति पर उसी समय जाना जा सकता है, जब. 
मनुष्य जाति में परस्पर पवित्र प्रम का भाव उत्पन्न हो ज्ञाचे। 
क्योंकि वे सारी शक्तियें जिनसे मनुष्य की प्रकृति बनी हुई है, 
संस्कार से कर्म में परिणत हो जञायगी | मनुष्य ज्ञाति का चह 
भाग, जो शिक्षा मे लबसे आगे बढ़ा हुआ है, अपनी उन्नति और 
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उत्कप से एक अंश उस क़ानून का ( जिसको कि हम जानना 
चाहते है) हम पर प्रकट कर रहा है। उसका इतिहास हमें 
ूश्वर की इन्छा का परिचय देता है और उसकी आवश्यकताये 
हमारे कत्त व्य हमकों वतलाती हैं। क्योंकि हमारा पहला 
(कत्त व्य यह है कि हम मनुष्य जाति को उन्नति और उस सीमा 
पर पहुँचने में सहायता दें, जिसके लिए समय और ईश्वर ने 
उसको उद्यत और परिपक्क किया है। 
अत ईश्वरीय कानून को जानने के लिए तुम्हे उचित है 
कि तुम केचछ अपने अन्तःकरण से ही प्रश्न न करो, किन्तु 
मनुष्य जाति का अन्तःकरण और प्रसन्नता भी मालूम करो। 
यद जानने के लिए कि हमारे अपने कत्त व्य व हैं, हमे उचित 
है कि मनुष्य जाति की चत्त मान आवश्यकतायें मालूम कर। 
जैसे तुम्दारी शिक्षा और मधुण्य जाति की शिक्षा उन्नति कर 
रही है बैले ही धामिक यान भी उन्नति कर रहा है। 
निदयय जानो कि शिक्षा के बिना तुम अपने कत्त ध्य को 
नहीं जान सकते | यदि समाज तुम्हारी शिक्षा के मार्ग में बाधक 
होता है, तो तम्हारी त्र॒टियों का उत्तरदाता समाज है, न कि 
तम। तम्दाया उन्तदायित्व उस दिन से आरस्म होता है, 
'जिस दिन तम्हारे लिए शिक्षा का द्वार खोला गया, पर तमने 
उससे लाभ उठाने में प्रमाद्‌ किया या जिस दिन ऐसे साधन 
तग्वारे सामने प्रश्तत किए गये, जिनसे तुम समाज की काया 
पलट कर सकते हो जिसने तमको इतने समय तक मूखता मे डाल 
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रक्‍्खा, परन्तु उस अवसर से छाम उठाने में तुमने प्रमाद्‌ किया, 
तुम इसलिए अपराधी नहीं हो कि तुम मूख हो, किम्तु तुम 
उस सभय अपराधी हो, जब सूखता .पर जमते हो। यद्यपि 
तम्हारा अन्तः/करण तुम्हे बतला रहा है कि ईश्वर ने जो दाक्तियां 
तुम्हें दी हैं, उनको उप्लत करना तुम्हारा धर्म है, परन्तु फिर भी 
तुम अपनी मननशक्ति को मन्द्‌ ( सुस्त ) ओर व्यर्थ ( बेकार ) 
पड़ा रहने देते हो । था जब तुम यह जानते हो कि ईश्वर 
तुम्दारे मन में कभी सत्य का प्रेम उत्पन्न करता, थद्‌ उसके साथ 
ही चह तुश्हे सत्य की प्राप्ति के साधन न देता। तो भी सचाई के ' 
जानने का तुम उद्योग नहीं करते था उससे निराश हो जाते हो 
और सांसारिक शक्तियं अथवा वह मनुष्य जो सांसारिक शक्तियों 
के दाथ बिक चुका है ( चाहे वह धर्म का अधिष्ठाता ही फ्यों न 
चना हुआ हो ) जो कुछ कह देता है उसको बिना परीक्षा किये 
सत्य मान लेते हो तो इस दशा में तुम अपराधी ठदस्ते हो । 
ईइवर, जो मनुष्य जाति का पिता और शिक्षक है, उल पर 
अपना क़ानून यथा समय और यथाधिकार प्रकट करता है।' 
तुम मनुष्य जाति [जो तुम्हारी सज्ञातीय कौन्खिल है) इतिहास 
से पूछो, किसी एक समय या सम्प्रदाय की परिमित सीमा में 
चद्ध न रहो, फिल्‍्तु प्रत्येक समय में ज़नसमुदांय की बहुसस्मति 
को देखो और जब कभी तुम मनुष्य जाति की सस्मति को अपने 
न्तःकरण की शिक्षा से मिलता हुआ पाओ, समझ लो कि. 
तुम सच्चाई पर पहुँच गये हो अथोत्‌ इस बात का विश्वास करो 
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क तुमने ईश्वरीय फ़ानून की एक पंक्ति को पढ़ लिया है। 
मेरा विश्वास यह है कि पृथिवीतल पर केचल मनुष्य जाति 
ही ईश्वरीय फ़ानून का एक विशुद्ध अनुवाद है और मनुष्य जाति 
की बहुसम्मति से जहाँ बह मेरे अन्तःकरण की शिक्षा के अनु- 
कूल हुई है, में उस परिणाम पर पहुँचा हें, जिसको तुक्द्वारे 
'कृत्त व्य के रूप में अब में वर्णन करना चाहता हूं।' 


चौथा अध्याय 


सनुष्य जाति की ओर हमारा कत्तेव्य 


8 स्क॥& ग्दारा प्रधान धर्म जो देशकाल के चिचार 
से घरधान नहीं, किन्तु अपनी स्वाभाविक 
उत्तमता से प्रधान है, जिसको बिना 
समझे तुम अपने विशेष धर्मों का पूर्ण 
रीति पर पालन नहीं कर सकते, वह 
फत्तव्य है, जो तुम्दारी मानसिक चुत्ति 
को मनष्य जाति की ओर आकर्षित करता है। तुम्दारे और 
भी कहे विशेष धमम हैं | यथा-तागरिकघमं, प्रजाघम; पितृधमे, 
पतिधमम, पत्नधर्म ओर शिष्यधर्म इत्यादि, जो निरलन्देह अत्यन्त 
पचित्र ओर अखण्डनीय हैं और जिनका सविस्तार चर्णन 
में अभ्षी तुमले करनेवाला हूँ। परन्तु जो पस्तु इन धर्मों को 
परवित्र और अखण्डनीय बनाती है, चह वही उद इपष ओर चही 
धरम दे जो तुम्दारी मान्तुषी प्रकृति से उत्पन्न होता है। 

तुम पिता था गुरू इसलिए बनाये गये हो कि रोगों को 
ईश्वरपूजा ओर उसकी आशा पालन की शिक्षा दो, तुम नाग- 
रिक्त ओर देशवासी इसलिए हो झि एक परिमित भाग के 








परिगणित मनुष्यों की सदायता और संयेग से (ज्ञिनक साथ 
एक भाषा बोलने, एक प्रत्नार की रुचि एवं रीति, नीति रखने 
के कारण तुम्दाय एहिले से साधम्य हे) इस याग्य हो जाओ 
कि भनु्य मात्र के द्वित के लिए, ज्ञो इस समय वर्तमान है, 
या भविष्य में होंगे, प्रभावज्षनक्त काम कर सको। जो काम 
इतना बढ़ा है कि यदि उसमे सामाजिक या सामूहिक बल 
की सहायता न हो तो तुप्त अकेले कुछ नहीं कर सकते | 
जो लोग तुम्हें धार्मिक शिक्षा देने का अभिमान करते हैं, 
किन्तु साथ ही तुम्हारे धर्म को उन कत्त व्यों पर परिमित करते 
है जो तुम्हारे कुदम्य और देश से सम्बन्ध रखते है, वे ्यूनाः 
घिक तुर्" एक बड़ी सीमा तक स्वार्थ की शिक्षा देते दे, जो 
दूसरों को और स्वयं तुमको भी दवानि पहुँचानेवाली दे 4 कुद्ठाब 
और स्वदेश ये दोनों) उन दो छोटे बुत्तों के सदा हैं, जे पुक 
ऐले बड़े चत्त के मध्य मे खींचे जावे' जिसमे कि थे दोनों आ 
सकते है। ये दोनों ईस जीने क्री दो सीढ़ियाँ दें जिस पर कि 
हमको चढ़ना हि और यह सच है कि इनके घिना हम नहीं 
चढ़ सकते । परन्तु इन्हीं पर चढ़ कर चैठ रहना यह भी हमकी' 
अमीष्ट नहीं ॥ 
.. तुम मनुष्य हो, या दुखरे पाब्दों मे यह कहो कि ऐसी सष्ट 
हो जो मानसिक आत्मिक्त और प्राकृतिक उन्नति केवल एकता 
के द्वारा सम्पादन कर सकती है और जे! ऐसी उन्नति है कि 
कोई उसकी सीमा निधोरणत हों कर लकता। 
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मनुष्य जातीय जीवनोद श्य के विपय में जो कुछ अब तक 
हमे मालूम हुआ है, वह यही है ।थेही वे धर्म हैं, जिनसे 
मनुष्य की प्रकृति बनती है और यद्दी वे लक्षण हैं, जो मनुष्य 
के अन्य प्राणियों से घिशिए्ठ बनाते हैं और उसमें बीज रूप 
से स्थापित किये गये हैं, जिनको पुष्पित और फलित करना 
मनुष्य का काम दै। तुर्दारे सम्पूर्ण जीयन की प्रवुत्ति इस ओर 
होनी चाहिये, कि अपनी इन स्वाभाविक शक्तियों को ऋमशः 
और भियमपूर्वक बढ़ने का अवसर दो ओर इन्हें काम में 
छाओ। यदि तुम इनमें से किसी एक शक्ति को भी किसी: 
समय आप दूबाते हो या किसी अन्य को उसके दबाने का 
अवसर देते हो तो तुम वास्तव में मनुष्य-पदवी से गिर ज्ञाते 
हो और अपने जीवन के ईश्वरीय फ़ानून को तोड़ते हो। जिन 
शक्तियों से कि मनृष्य की प्रकृदि बनी है; जब तुम उनमें से 
किसी को भी चांहे अपने में चाहे दूसरों में दघाते हो, या उनका 
दबाया जाना स्वीकार करते हो, निससन्देह तब तुम मनुष्यता 
का अनादर करते हो | इैश्वर की यह इच्छा नहीं है कि तुम 
उसके कानून का एक दूसरे के घिरुद्ध प्रयोग करो। यदि इहघर 
की इच्छा ऐसी होती है तो वह तुमको सहबासी ओर सहयोगी 
न वनाता । तुम्हारी सहबासिता और सहयोगिता सिद्ध कर 
रही है कि तुम जातीय आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए 
बनाये गये हो! । 
यद्यपि तुम अपने अत्पजीवन में अपनी परिमित शिक्षा 
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ओर योग्यता से इस ईद्यरीय इच्छा के संकेत मांत्र को ज्ञान 
सकते दो तथापि मनुष्य जाति की सत्ता बंश परम्परा के कारण 
( जो सन्तान रूप से फलती है) अनादि है। उसेका शात्र भी 
इस कारण अनादि है कि उसमे सम्पूर्ण अद्न यथा समय और 
यथा स्थान उस शान के प्रचार में सहायता करते हैं।. इसलिए 
ईश्वर की इस अनन्त सृष्टि में केवछ मनुष्य जाति ही इस ईदब- 
रीय इच्छा को प्रकट करने, उपयोग में लाने और . उसके प्रकादा 
को बढ़ाने के योग्य है | 

अतदव ईद्यर ने तुमको जीवन इसलिए, प्रदान किया है 
कि तुम उसको मनुष्य जाति के हित में लगाओ और अपनी 
व्यक्तिगत शक्तियों को जातिगत शक्तियों के विक्षस का साधन 
. चनाओ। जिस प्रकार एक वीज्ञ अपनी जाति की उन्नति के 
लिए अपने को गछा देता है, उसी प्रकार तुम भी. अपनी जातीय 
उन्नति के लिए स्वार्थत्याय कर अपने को निछावर कर दो 
तुम्द्दारा धर्म है कि तुम अपने आपको तथा दूसरों को शिक्षा 
दो, स्वयं योग्य बनने एवं दूसरों के योग्य बनाने का यजु करो-। 

यद सच है कि रशवर तम्दारे भीतर है, किन्तु धह सच 
मनण्यों का ( जो इस एथिवी पर निवास करते हैं) आत्मा'है। 
इैद्घर उन सब जातियों के जीवन में है जो हो चुकी है, हैं या 
होंगी। उसकी सत्ता ओर उलके नियमों तथा अपने कत्त ब्यों 
के विपय में ज्ञो सिद्धान्त मनप्य जाति ने निह्िंचत किये :हैं 
पिछली जातियां ऋ्मशः उनका संशोधन करती .चली आई हैं 
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और आगे की ज्ञातियां भी बराबर उसी प्रकार करती चलो 
जायेगी । जहां कहीं ईश्वरीय सत्ता अपना प्रकाश करे, तुम्हारा 
धर्म है कि व्दी उसकी पूजा करो और उसकी ज्योति चम- 
काओ। साथ विद्व उसका मन्दिर है और इस मन्दिर फो अप 
विन्न करने की पाप उस मनुष्य के माथे पर रद्देगा जो उसकी 
पच्चित्र एच्छा के विरुद्ध संसार में कोई काम होता हुआ देख कर 
खुप बैठा रहेगा-। 

यह कथन युक्ति युक्त नहीं है कि हम निदोष हैं, दूसरे यदि 
एाप करते हैं तो हमारा श्समें क्या दोप ? जब तुम अपने समीप: 
या सम्मुख पाप होता हुआ देखते हो ओर उसके विरुद्ध चेश 
नहीं करते तो तुम अपने कत्त व्य का पान नहीं करते | क्या 
तुम सत्य और न्याय का अनुगामी अपने को कह सकते हो, जब. 
कि तुम देखते दो कि तुम्दारे सज्ञातीय आता पृथिदी के (जो 
हम सब की माता है) किसी अन्य भाग में आन्ति या अविशञा 
में पड़े अपना जीवन नए कर रहे हैं ओर तुम उन्तको उठाने के. 
लिए कुछ सद्दार नहीं देते ? | 

तुम्हारे सज्ञातीय भ्राताओं के नित्य आत्माओं में इेंदवर 
का प्रकाश घुघला दो गया है ईश्वर की इच्छा तो यह थी 
कि उसकी उपासना उसके आजा-णलन द्वारा की जाये, परन्तु 
तुम्हारे आस पास उसके क़ाबून को तोड़ा जा रहा है और 
उसकी अन्यथा व्याख्या की जा रही है । उन छाखों मनुष्यों 
के (.ज्ञिन पर दैदवर ने अपनी इच्छा के पूर होने का तुम्दारे 
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समान भरोसा किया है) मनष्योचित अधिकारों से वश्चित 
किया जा रहा है और तुम्त चुपचाप वैंठे हो। क्या इस पर भी 
तुम यद कहने का खाहस कर सकते हो कि तुम उस पर 
विश्वास रखते हो ? 

._ - एक जाति चाहे वह यूनानी दो या पोछैण्ड की रहनेवांली 
इटालियन दो या खुकेलसिया में बसनेवाली अपने देश और 
स्वतन्त्रता का झ्षण्डा उठात्ती और लड़ती है, विज्ञय प्राप्त करती 
या कर मरती है। इसका कया कारण है कि इन लड़ाइयों का 
हाल सुन कर तुस्द्दारा दिऊ धड़कने रूगता है, उनकी विजय में 
तुम्दे दर्प होता और उनकी पराजय तुमको उदास कर देती 
है? पृथिवी के किसी दूर और अपरिचित भाग में एक मनुष्य 
निकलता है और जब कि सारा संसार मौनावरूम्बन किये 
हुए हैं; वह कुछ ऐले भावों या विचारों को प्रकट करता है, 
जिन्हे वह अपने आत्मा से सत्य समझता है। बड़े कष्ट सह कर 
भी वह अपने सिद्धान्त पर आरूढ रहता है। जेल जाना और 
फांसी पर चढ़ना स्वीकार करता है पर अपने उद्दइ्य से मुह 
नहीं मोडता | तुम किस लिए उसकी प्रतिष्ठा करते और उसे 
पचित्र और पूजनीय समझते हो ? क्यों तुम उसका स्मारक 
बनाते और अपनी सनन्‍्तान को उसकी पूजा का उपदेश करते 
हो ? क्या कारण है कि तुम्॒ यूनान के इतिद्दास में देशभक्ति 
की कथाओं को बड़ी उत्कण्ठा से पढ़ते हो और साभिम्रान 
उन कथाओं को अपनी सनन्‍्तान के सम्मुख वर्णन करते हो 
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मात्तों वे घटनाय तुम्हारे पूर्वजों के इतिदास से सम्बन्ध 
रखती है | 

यूनानियों के वे कीत्ति-स्तस्म जिनकी ठुम आज्ञ प्रशंसा 
करते हो, दो हज़ार घर के प्राचीन हैं और सभ्यता के ऐसे 
समय पे सम्बन्ध रखते हैं, जो तुम्हारी सभ्यता से अत्यन्त 
विलक्षण है। जिन मनुष्यों को तुम अभी तक धर्म पर प्राण 
देनेवाले (शहीद) कद्द कर पुकास्ते हो, सम्भव ही कया किन्तु 
निश्चय है कि उन्होंने किसी ऐसे घम पर प्राण दिये हों, जो 
तुम्दाय धर्म नहीं है, उनकी मौत ने उनकी व्यक्तिगत ,खारी 
आदश्ाओं को निमुलछ कर दिया है | जिस जाति की चिज्ञय 
या पराजय पर तुम उसकी प्रसंशा या उसके लिए खेद करते 
हो वह पुक अज्ञनवी जाति हैँ, जिससे तुम विलुकुछ अपरिचित 
हो और बह एक ऐसी भाषा बोलती है कि जिसको तुम बिल- 
कुछ नहीं समझ सकते | फिर तुमको इसकी दया परवा होनी 
चाहिए कि उस जाति पर पोप या छुलतान था केसर या ज़ार 
शासन करता है या उस जांति के ऐकमत्य ले वहाँ एक स्वतंत्र 
शासन पद्धति नियत हो गई है ? ु 

इसका कारण यह है कि तुम्हारे भीतर से एक आवाज 
निकलती है जो तुमसे कहती है कि थे भनुष्य जे। दो हजार 
चर्ष पहिले हो चुके है, वे ज्ञातियाँ जे इस समय दुर दूर 
देशों में लड़ रही हैं और यह शहीद जिसने एक ऐसे 
विश्वास पर प्राण दे दिये, जिसके लिए - तुम कभी प्राण 
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न देते, ये सब तुम्दारे भाई है, ने दयल ज्ञानि और उत्पत्ति 
की समता से, सरन श्रम और उश्ोध्य दी एकता से भी। 
ये यूनानी अब नहीं सके, किन्तु उसके फ्रीतिसनम्स होप 
दे। यदि बम होने नो गुम घार्मिय और भैनिक उप्तति 
फे एस यक्तमान पर पर मे पचने । मृत जातियां अपने 
रेधिर से जानीथ स्थतस्थना के थक ऐसे भाव का पुए्ठ कर 
रही हैं, जिसके लिए गुम भी शप्ना रख बहाने को तथार 
द। उस दाहीद में जो किसी विध्यास की पैंट च्टा है, 
अपनी मत से इस बाल का विशापत्र दे दिया है कि मलुष्य 
जिस यात को सता समशना है, उसके लिए अपना सर्व॑स्‍्य, 
यहाँ तक कि ज्ञीयम भी, दे देना उसका धर्म है। कुछ 
परवा नहीं, यदि उसने और उन सब मन्॒ष्यों ने, जिन्‍्दरोंमे इस 
प्रकार अपने अपने व्रिद्याल पर अपने अथिर फी मुद्रा अद्धितत 
की है, प्रथ्चियी नझ पर अपनी व्यक्तिगत उक्तनि की शाद्छा को 
गहन कर दिय. । ईश्वर क्रिस और स्थान पर उनके लिए 
इसका प्रवन्ध कर दगा। किन्तु यह बढ़े महत्य की बात है कि 
अनियादी जाति तुझारे पुर्षार्थ और तुर्हारे आस्मोत्सर्ग से 
शिक्षा लेकर ईश्यगीय फ़ामून को समझने, सत्य एवं न्याय का 
आदर करने में तुझ्मारी अपेक्षा अधिक रह और चद्ध-परिकर 
ही ज्ञाबै। यह भी कुछ कम छाभ न :, के मानव प्रकृति इन 
उदादहरणों से परियोधित दोकर इस संसार की अपेक्षा ईश्वरीय 
इच्छा या आता को अधिक सम्रसेगी ओर उसका पालन करने 
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' के याग्य होगी। चाहे कहीं पर मानव प्रकृतिं का संस्कार या 


उत्कष हो, चाहे किसी स्थान पर कोई नई सचाई भालूम की 
आधे और चाहे किसी जगह पर शिक्षोक्षति और चरित्र शोधन 
में पादविन्यास किया जावे, जे पाद आगे बढ़ाया जावेगा और 
जे। सटान्चुसन्धान किया जावेगा, वह शीघ्र या देर में सम्रम्न 
मनुष्य जाति को अवश्य लाभ पहुँचावेगा | 

तुम सब एक ही सेना के सेनिक हो। यह सेना एक ही 
अभीए की सिद्धि के लिए मिन्न भिन्‍न मार्गों' से प्रयाण (मार्च) 
फेर रही है और बहुत सी पलटनों में घटी हुई है। तुम अभी 
तक फेवल अपने समीए के सरदारों ओर सिपाहियों को देखते 
हो | वर्दियों की रह्नारड्री, बोलियों की भिन्‍तता, बह अन्तर जो 
इन सेनाओं को एक दूसरे से पृथक करता है और वे पर्चेत 
श्रेणियां ज्ञे। उन्हें आन्तरित करती हैं, ये सब विक्षप हैं; जिनके 
फारण तुम उस सचाई को भूल जाते हो ओर तुम्हारी चुक्तियां 
सब ओर से हट कर केवल तुम्हारे परिमित रूएय पर आवद्ध 
हो जाती हैं । परन्तु तुमले ऊपर पक है, जो सब पर दृष्टि रखता 

. तुम्दारी समस्त चेष्टठाओं और गतियों का निरीक्षऋ है।' 

जिस उद्देश्य से यह लड़ाई रची गई है, वह केवल उसी को 
माल्म है और वही अन्त में तुम्हें पएक्र कैम्प में एक झण्डे के 
नीचे एकत्र करेगा। 

अब देखो उन दोनों चिश्वासों में क्रितना अन्तर है जिनमें 
से एक हमारे आत्माओं के भीतर लहराता और भाचिनी 


रत 
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सभ्यता का आदश दोगा और दुसयय उत्त ज्ञातियों की सभ्यता 
का आदद्दो था, जिनकों अब हम प्राचीन पूथजों के नाम से 
स्मरण करते हैं और वैसा निकट सम्बन्ध उन बातों में पाया 
जाता है जे ईइबरीय शासन और हमारे कर्तव्य के मध्य में हैं । 

पहले भत्ुप्यों ने ईइवर को अन्लुभूत तो किया, पर उसे 
सम्रया नहीं, न सश्टिनियमों कद्गारा उसको समझने का 
उन्होंने यल ही किया। उन्होंने उसके क्रोध को अनुभव किया 
प्रेम को नहीं । उन्होंने इशइबर से अपने आत्मा को सम्बद्ध तो 
किया परन्तु वह सम्बन्ध उससे कुछ विशेष न था, ले अन्य 
अनित्य पदार्थो' से वे रखते थे । थतः वाह्य पदार्थो' की सीमा 
से बाहर निकलना उनके लिए कठिन था, अतः उनमे से एक. 
में उन्दोंनि उसे व्यक्त करना चाहा। यथा--उस चुक्ष में जिस: 
पर कि उन्होंने बिजली गिरते देखी थी, उस चट्टान में जिल्लके 
समीप उन्होंने अपना ठेरा लगाया था, उस अन्तु में जे! सबसे 
पहछे उनके सामने आया। इसी का नाम धार्मिक इतिहास 
में स्थूछ पूजा था भौतिक उपासना खखा गया दै। 

उस समय के लोशों को अपने कुटुम्तर से एरे था दूसरे 
शाद्दों में ये कहो कि अपने स्वरूप को एक विशेष रूप मे 
उत्पक्ष था परिवर्तन करने के सिवाय ओर किसी घस्तु का 
ध्यान न था, जो उनके कुट्ठम्ब या सम्बन्ध की सीमा में नहीं 
आते थे, वे सव अज्ञनवी किन्तु प्रायः शत्रु समझे जाते थे। 
अपनी और अपने कुट्म्ब की सद्यायता करना यही उनको 
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दया ओर सहानुभूति की सीमा थी । 

परन्तु कुछ खमय पाकर इंग्चर के विषय में जो-विद्वास 
किया गया था, उसमें कुछ उन्नति हुई । छोग अपने विचारों 
को स्थूल पदार्थों" से सक्षम की ओर के गये और इस * परिणाम 
पर पहुँचे कि ईश्वर सब में है, और सब कुछ है। अब ईदइबर 
केवल कुठुम्ष का संरक्षक न रहा; किन्तु बहुत से कुट्ठम्बों, 
नगरों और जातियों का संरक्षक घन गया । इस प्रकार 
भौतिक पूज्ञा दूर द्वोकर मूर्ति पूजा अथांत्‌ बहुत से ईश्वरों की 
पूजा आरम्स हुईं। साथ ही सहानुभूति ओर दया की सीमा 
भी इसी परिमाण से बढ़ती गई । छोग समझने छूगे कि उनका 
सम्बन्ध केवछ उनके कुहुम्ब तक ही परिमित नहीं है, किन्तु 
उनका कत्तेव्य इसले कुछ विशेष'है। तब उन्होंने बहुत से 
मनुष्यों अथोत्‌ जाति की उन्नति के लिए उद्योग करना प्रारम्म 
किया । परन्तु फिर भी सम्पूर्ण मनुष्य जाति की ओर अब तक 
ध्यान नहीं दिया ग़या । प्रत्येक जाति ने दूसरी जातियों को 
असुर, स्लेच्छ ओरं असभ्य आदि उपनामों से सम्बोधित किया । 
उनको ऐसा ही समझती ओर छल या' अत्याचार से उनकी 
स्वतन्त्रता दरने ओर उनको पीड़ित करने का यत्न करती थीं! 
दर एक जाति में उसी के अन्द्र अजनबी अथौत्‌ असभ्य लोग 
रहते थे। लाखों ऐसे मनुप्प थे, जो नगरनिवासियों के धार्मिक 
छृत्यों में सम्मिलित नहीं हो 'सकते थे ओर अत्यन्त द्वी निम्न 
कक्षा में समझे जांते थे, जैसे कि स्वतन्त्र रुषों में दास माने 


चाधा अध्याय पे 


जाते हैं। मनुष्य जाति के एक द्वोने का संस्कार केवल पक 
दवर की भावना से उत्पन्न हों सकदा था। यद्यपि प्राचीन 
काल के विद्वान भी एक ईइवर को मानते थे और हज़रत मुसा 
ने प्रकायय रीति पर इसकी सूचना की थी ( यद्यपि वह पक ही 
जाति को इंदवर की प्यारी जाति मानता था ) तथापि यह उस 
समय तक कोई सबेतन्त्र सिद्धान्त नहीं हुआ, ज्ञव तक कि रोम 
के शासन का अन्त न होकर ईसाई मत प्रचलित न हुआ | 
फाइस्ट की शिक्षाओं में सबसे छुख्य ओर उच्चकोरि की 
यह दो पररुपर सम्बद्ध सद्चाइयाँ थीं, “ईश्वर एक है और सब 
मनुष्य इश्यर के पुत्र हैं ।” इन दोनों सब्चाइयों के प्रचार ने 
संखार की काया पलट दी और परसरुपर सहानुभूति की सीमा 
पृथिदवी के इस छोर से उस छोर तक बढ़ा दी | मनुष्य के 
कर्तव्य जो छुटुम्ब और देश के प्रति थे; उनमें मनुष्य जाति 
के प्रति कतंव्य और बढ़ गये। त्व मनुष्य ने माना कि मलुष्य 
चाहे कहीं पर हो, उसका भाई है, जो उसी के समान अविनाशी 
आत्मा रखता है! और उसी के सदृश अपने स्रण की ओर 
जाना उसका उद्दंश्य है, तथा उससे प्रेम करना, उसको धर्म 
की शिक्षा देना और जब कभी आवश्यकता हो, उसकी सदा 
न ग्रन्थकार यूरोप का इतिहास लिख रहा है, अन्यथा भारतवप भ 
त्तो एक इश्चर का विभवास और ज्ञान उस समय भी था जब कि ईसाई 


मत के अनुसार सृष्टि के आरम्भ का समय माना जत्ता है । 
(अनुवादक) * 
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'यता करना उस पर उचित ठहराया गया है| 

इसके बाद पैगम्बरों ले उन सद्चाइयों को अनुभव करके, 
जिनका बीज ईसाई धर्म मे विद्यमान था, किन्तु उनके उत्तरा- 
घिकारियों ने उन सच्चाइयों को या तो अन्यथा समझा या छत- 
ज्ञता अन्नुसरण किया, यह उच्च कोटि के शब्द मुह से निकाले;--- 

“जैसे हमारे एक शरीर में बहुत से अंग हैं और प्रत्येक, 
अकु का एक ही काम नहीं, ऐसे ही हम ज्ञो बहुत से हैं, ऋषटस्ट 
में परिणत होकर एक शरीर हुये हैं और परव्पर एक दूसरे के 
अद्जग हैं ।” (पोल्स रसूल का पत्र रूमियों को बाच १२ आयत ४ 
व ५) और मेरी ओर भी भेड़े' है, जो इल भेड्खाने की नहीं, 
आवश्यक है कि में उन्हें भी छाऊं और थे मेरी आवाज़ खुनंगी 
और एक ही गदछा और एक ही गढ़रिया होगा |”! ( यूहप्ता बाब , 
१० आयत १६ ) 


वत्त मान समय में भी अठारह सी घं के परिश्रम, अध्ययन 
और अज्ुभव के पदचात्‌ हमारां काम है कि इन बीजों को हरा 
भरा कर ओर इन सच्चाइयों को न केवल प्रत्येक व्यक्ति के लिए 
किन्तु ईश्वरीय शक्तियों के उस आदर्श के लिए जिसको हम 
मनुष्य जाति के नाम से पुकारते हैं, काम में छाव्वें। हमें मनुष्यों 
की अभी तक केवल थदी नहीं सिखाना है कि सस्पूर्ण मनुष्य 
जाति एक अज्जी है, जिस पर पक ही प्रकार से शासन होना 
चाहिये, किन्तु यह भी कि इस शासन पद्धति की पहिंली घारा 
उन्नति है, अथोत्‌ यहां इस पृथिवी पर उन्नत्ति करें, जहाँ अपनी 


ला 


धौभा भध्याप ७५, 


दालि के अनुणार ऐश्यर की इष्छा का ज्ञानना और अपना उद्य 
जीवन प्रमाना हमारा कर्मस्य है । 

मे मनप्य जानि का सिश्यटाना है कि सम्पूर्ण मनप्य ज्ञाति 
एक आहत के समाने है, गे सं उसयवः अड्रे, अताय छस 
अली का पए और पक्षि के लिए परश्च्षिम फरना और उसके 
जीवन की अधिए दफ्यागी और उदशमी यनाना हम सब फा 
कनम्य है। उन आरशालों फा भी उप्नन और परचिष्र बनाना 
इमांस एम है, जे स्वयं उस्तनि और पचित्तता के विशाधी हों । 
छप्रीयवन्ठा इस प्रथियां पर मनुष्य जाति के परस्पर भेछ 
मिलाप से ही पूरी ही सकती है, इसलिए अभी दमा या पर 
कक पेंसी एकता की स्थापना फरना है, जा सर्वा्ाधारण की 
दशा का टख्तत करने घाली हो, जा भिक्न मिन्त भागों में विभक्त 
मनुष्यों था पक पेल्ट्र मे छान थे री ही और कटम्य और दंश 


प्षन्ों का इस उच्चतम और पवित्र उर्रश फ लिए प्रेरित ओर 


प्रयृत्त कर । 

इस प्रकार ज़गत-पिता इन्चर पक फ्रमबझ धार्मिक शिक्षा 
के द्वारा भनथ्य जाते का उन्नति की प्रंरणा कर रहा हे आर इस 
सापप्रदायिक उप्ात पर एमारी व्यक्तिगत उन्तात निभर डे | 
सामाजिक उप्तनि के बिना तम कदापि क्षाद्षा नहीं कर सकत 
कि अपनी ध्यक्तिगत दशा में ( चादे घद धामिक हो वा . 
सांघारिक ) या रिथिर उर्पत्ति पर सका। कठु सच त्तो 

है कि तुस्दारी इन्ठा भी ऐो। तथ भी तुम अपने जीवन 
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को जातीय जीवन से पृथक नहीं कर सकते । तुम्दाय जीवन 
जातीय जीवन से ऐसा संयुक्त है, जैला कि घुक्ष से उसकी: 
शाखायें। उसी के जीवन से तुम जीते हो और उसी के लिए 

जीते हो । उन कत्तिपय व्यक्तियों को छोड़कर जो असाधारण 
शक्ति लेकर उत्पन्न हुई है, जिस प्रकार तुम्हारे शरीर बाहे दे.. 
कैसे दी वलवान्‌ क्‍यों न हो, आसपास के दूषित वायु के प्रभाव 
से बच नहीं सकते, उसी प्रकार तुम्हारे आत्मा भी उन भौतिक 
प्रभावों से छूट नहीं सकते, जिनमे उनको स्थिति था ग्रति 
करनी पड़ती है। तुम लोगों में कितने ऐसे हैं, जो यद्द जानकर 
भी कि उन्हें सताया जायगा, इस थात की चेष्टा करते हैं कि 
अपने बच्चों को एक ऐसे समाज में जहाँ सूखता या पक्षपात ने 
दर एक मनुष्य को चुप रहने या अपनी अपनी सम्मतियों के , 
छिपा रखने पर वाधित कर रकखा है, सदा सच बोलने की 
शिक्षा दे । तुममे कितने है जो उनको यह सिखलाने का यल 
करते हैं कि वह एक ऐसे समाज में जहाँ धन द्वी एक ऐसी 

शक्ति है, जो पूजा, गौरव और आदर के योग्य समझी जाती है, 

धन की उपेक्षा करें। तुममें कौनसी माता है, जो इस बात पर 

विश्वास रखती हुई कि क्राइस्ट ने भजुष्य जाति की भलाई के 
लिए अपनी प्रसन्‍नता से प्राण दिये थे, अपने बेटे .को उसके 
' गले से लिपट कर हर एक ऐसे काम से रोकना नहीं चाहती, 
जिससे उसके सजातीयों का हित किन्तु उसको अपने प्राण का 
भय है। 


चघोथा अध्याय ४६ 


यदि तुम साहस करके कोई उत्तम शिक्षा भी दो तो क्या 
सारा समाज अपने सेकड़ों दुग्ध रित्रों और हज़ारों बुरे उद्ाहरणों 
से तुम्दारी शिक्षा के प्रभाव को नष्ट न्दीं कर देगा ? तुम क्‍या 
ऐसी दशा मे जब कि दुराचार का संक्रामक रोग चारों ओर फेछा 
हुआ दो, अपने आत्मा को एचित्र रख सकते ओर उन्नति के मार 
हैं उसको बढ़ा सकते हो ? या यदि तुम्दारी सांसारिक दशा पर 
दी दृष्टि दी ज्ञाय तो क्या यद कमी उन्नति कर सकती है,जब तक 
तुम्दारी जातीय दशा में कुछ संशोधन न हो । 
यहां इंगलेंड में जद्ां कि में लिख रदा हूं, प्रति वर्षा लाखों 
रुएया दान हो कर मनुष्यों के दुःख दूर करने में व्यय किया 
[जावा है, परन्तु मनुष्यों के कष्ट दूर नहीं होते, प्रत्युत बढ़ते 
जाते हैँ लोगों का दान पुण्य इस आपत्ति को मिदा नदी 
सका और यद् आवश्यभता प्रति दिन सर्वबेधम्मति से स्त्रीकार 
की जा रही है कि संयुक्त उद्योग से इसका प्रतीकार किया 
जाय। उन देशों में, जो स्वतन्त्र शासकों के अधीन हैं, जिनमें 
कर ओर अनेक प्रकार के वन्धन केबल शाप्तकों की इच्छा से 
छगा दिये जाते हैं, जिनकी सेनाओं, हूतों, प्रतिनिधियों और 
फेदन भोगियों का खर्च उतना द्दी बढ़ता ज्ञाता हद जितना कि 
इस स्वायत्त शांतलन की आवयदयकता दिन बदन अधिक दो रही 
है, ऐसे देशों में क्या तुम आशा कर सकते दो कि शिवप ओर 
च्यवसाय लगातार उन्नते कर सकभगे ४ 


क्या तुम समझते दो के य।द्‌ तुम्दारे अपने देश की शासन- 
द 
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पद्धति और सामाजिक अवस्था खुधर जाय, तो केबल यही 
पर्याप्त होगा ? नहीं, कदापि लहीं ।इस समय फोई जाति 
केबछ अपनी उपज पर निवाह नहीं कर सकती | ठुम अनेक 
पदार्थों का विनिमय ( तबादिला ) करते हो, बहुत सी धस्तुय 
अपने देश की दूसरे देशों में भेजते हो और चहुत सी उत्त देशों 
की अपने देश में मेगाते हो। यदि कोई अजनबी जाति, जो 
तुम्दारे देश का माऊ मँगाती है, द्रिद्र हो जाय और खर्च 
करने वालों की संख्या उसमें घट जाय तो क्या ऐसी दशा में 
तुम्दांग लिए. पक भण्डी बन्द न हो जायगी। यदि कुप्रवन्ध 
के कारण किसी अन्य देश का वाणिज्य बन्द हो ज्ञाता है, तो 
वह तुम्हारे देश को भी द्वानि पहुँचाता है | अमेरिका और 
दुसरे देशों की उपज की न्यूनता इड्डलेण्ड में दुर्भिक्ष डाल 
देंती है। आंज कछ साख कोई जातीय नियम भहीं है, किन्तु 
यूरोप एक अबाघ आईन है। 

इसके अतिरिक्त तमाम दकुमते तुम्हारे ज्ञातीय संशोधन 
के विरुद्ध दो जायेंगी, क्योंकि राजन्यवर्ग ने पहिले ही यह 
समझ कर कि सामाजिक प्रश्ष आज फल साधारण भश्न हो 
गया है, आपस में मेल ज्ोल पैदा कर लिया है। 

यूरोप की तमाम जातियों और फिर उनके द्वार सम्पूर्ण 
मनुष्य जाति की उन्नति, उपकार और एकता से तुम्र अपनी 
उल्लति की भी आशा कर सकसे हो। 


इसकिए मेरे भाइयों ! अपने करतंव्य को समझ फर और 


शँ 
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अपने द्वित को छक्ष्य में रख कर “कमी इस बात को स भूछ्ो 
कि तुर्दारा मुख्य उद्देश्य अर्थात्‌ बह कतंब्य जिसको पूरा 
'किये बिना तुम कप्ती अपने उस कतेब्य को, जे। तुम्हारा देश 
नगर ओर कुटुम्ब के प्रति है, उचित रीति पर पूरा नहीं कर 
कत्ते, वही है ज्ञो सम्पूर्ण मनुष्य जाति के प्रति तुम्हारा 
भोचित्य है। 
.. जिस प्रकार ईश्वर के नियम और उसकी दया सम्पूर्ण 
भहष्यों के लिए है, उसी प्रकार तुम्हारे बचच और कम भी 
भनुय मात्र के लिए होने चाहिये । बाह्दे तुम किसी देश विशेष 
में रहते हो, किन्तु जदां कोई ऐसा मलुष्य मिले, जे सप्य, 
न्याय और ध॒म के लिए लड़ रहा हो, तुम उसको अपना भाई 
समझो, |चाहे कहीं पर किसी मनुष्य को भूछ, अन्याय या 
अद्याचार फे,.कारण कष्ट पहुँच रद्या हो, वह तुग्द्वाय भाई है। 
स्ाधीन हो या पराधीन तुम सब भाई हो, तुम्दारी जड़ एक 
है)रक ईइरीय नियम के तुम सब अधीन हो और पक द्दी 
असीष्ट स्थान पर सम सबको पहुँचना देै। अतपव तुर्दाया 
धर्म और तस्हारे कर्म एक द्वोने चादियें, क्‍योंकि एक दी झण्दे 
के नीचे होकर तम्हें लड़ना है। यद मत कद्दो कि “जो भाषा 
हम बोलते हैं, वह पुक नहीं?” हमारे कम, द्मारी श्च्छाय 
हमारा ज़न्पं॑ और हमाय मरण एक ऐसी भापा है; जिसको 
सब जानते और समझते हैं । यह भी नकदी कि “मनुण्फ 
ज्ञात्ति अर्सज्य और असीम दे और दम अरप और चिबल ९” 
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इैंबबर वल का नहीं देखता, किन्तु भाव को जांचता दै। धनुष्य 
जाति को प्यार करो । जब तुम कोई काम अपने कुटुम्ब या देश 
की सीमा में आवद्ध होकर करने लगो तो पहिले अपने आत्मा से 
पूछे कि “यदि यही काम जो मैं अब करने लगा है, सारे मनुष्य 
करते ओर सब मनुष्यों के लिए किया जाता तो यह मनुष्य 
जाति के लिए छ्वितकर होता ध अनिष्ठकर ?” यदि तुस्हारा- 
आत्मा तुम्हे बवछावे कि थद्द अनिष्टकर होगा, तो कद्ापि उसका 
अनुष्ठान न करो, चाहे तुम्हे यह भी विश्वास दो कि इस कमे का 
परिणाम तुक्द्वारे देश या कुटुम्ब के लिए सच्यः द्वितकर दोगा ) 
तुम इस - सार्वजनिक घरम्म के उपालक वनों, जातीय ऐक्य' 
ओर समता का उपदेश करो, ज्ञिसको आंज्ञ कछ सिद्धान्त रूप 
से तो माना जादा है, किन्तु आचरण से नहीं । जहां कहीं“ 
और जितना तुम ऐसा कर सकते हो, ऐसा ही करो। इससे 
अधिक न ईश्वर तुमसे चाहता है और न मनुष्य आशा कर 
' सकता है। किन्तु में तुम्हें बतढाता हैँ कि यादे तुम 'दूसरों को 
'ऐुसखा थे बना खको ओर केयछ आप ही ऐसे बन जाओ तथ 
:भी तुम मनुष्य जाति की सेचा करते दो । ईद्र शिक्षा करी 
सीढ़ेयों का नापता है, वह मनु'य जाति को घर्मात्माओं की 
संख्या और अभिरुचि के अनुसार बढ़ने देता है और जब तुम- 
में घर्मात्मा, परोपकारी अधिक होंगे तो रेश्यर जो तुम्हे गिनद। 
है आप तुरईे बतलायेगा कि तुम्हें क्या करना चाहिये। 


पांचवां अध्याय 
लक कर | 
अपने देश के प्रति हमारा कत्तंव्ये 


सहारा मुख्य कतंव्य जो अभी मैंने बतलाया, 
मनुष्य जाति की सेवा करना है। तुम पहले 
मनुष्य बताये गये हा, नागरिक या कुटुस्वी 
पीछे बनते हो । यदि तुम अपने सज्ञातीय 
वंश को अपने प्रेम का पात्र नहीं बनाते, 
यदि तुम इस वंश की एकता में, जे। ईश्वरीय 
एकता का परिणाम है और उस जातीय समता में जो अन्ततः 
इस एकता को कार्यरूप में परिणत करेगी, विश्वास रखते हो, 
'परन्तु उस विश्वास की साक्षिता नहीं देते, यदि कहीं पर 
तुम्दाय कोई सजातीय कए पा रहा है, या अन्याय और अत्याचार 
के द्वार मनुष्य के स्वभाव का अनादर किया जा रहा है और 
तुम शक्ति सम्पन्न होकर उस दीन विपदू प्रस्त की सद्दायता के 
' लिए उद्यत नहीं होते और इस बांत को अनुभव नह्दीं करते कि 
डु/खित और पीड़ित मलुप्यों की सहायतार्थ छड़ने के लिए 
तुमको भेजा गया है, तो तुम अपने जीवनोह श्य के विपरीत 
' आचरण करते हो और उस धर्म को नहीं समझते जो भविष्य 
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में मनुष्यों का आदर्श और पथ प्रदर्शक होगा । 
किन्तु तुम अकेले भनुष्य जञात्ति की धार्मिक उन्‍नति और 
'सामाजिक हित के लिए क्या कर सकते हो ? तुम अधिक से. 
अधिक अपने घिश्वास को प्रकट कर सकते हो, परन्तु उससे. 
तुम्हारे समाज को कुछ लाभ न होगा। था यह कर सकते दो 
कि किसी आकस्मिक अवसर पर किसी अपने विदेशीय' 
भाई.से सहानुभूति प्रकट करों था उसके विषय में उदारता से 
फाम छा, हलले अधिक ओर तुम कुछ नहीं कर सकते परन्तु, 
आने वाले समय का आदश केवल मौखिक सहानुभूति और हादिक: 
उद्सता से कहीं उच्चतर होगा ! हमारा भविष्य आदूश प्रेम है,. 
जो कि एक.ही पवित्र, उद्दे इय की सिद्धि के छिए मनुष्य मात्र 
के संयोग और साम्य को चाहता है और यह उद्दे इय उस केवल 
हारदिक था बाचिक सहानुभूति से उतना ही उच्चतम है, जितना' 
कि वह मन्दिर जो तुम सब के मिश्रित उद्योग से बने, उस 
झोपड़ी से विशेष महत्व रखता है जिसको तुम .में से कोई एक 
कहीं।से दैट और कहीं से गाया छाकर बनाता है।.. |“ । 
किन्तु तुम्दारां कथन है कि तुम मिल कर कीई -काम-नहीं 
कर. सकते, .क्योंकि तुम्हारी भाषायें, तुम्हारे रस्मोरिवाज; 
तुम्हारी इच्छायें और तुम्दारी थोग्यतायें एक दूसरे से भिन्न ओर 
पृर्थक पृथर्क हैं। एक मनुष्य किसी ग्रिनती में नहीं ओर मनुष्य 
जाति,असंख्य: और, अपरिमित है । वुट्रोनिया का मल्ीह- जूब 
नअपनी नाँव को, समुद्र में डालता है. तब ईश्वर से यह 'आ्रार्थना 
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करता है कि दे रशघर ! मेरी नाव इतनी छोटी और तेरा समुद्र 
इतना विशाल है, मेये सहायता कर। यह प्रार्थना तुम में ले 
प्रत्येक की दशा को ठीक ठीक व्यक्त करती है, यदि तुम ऐसे 
साधनों को सश्चित न कर लो, जिनसे तुम्हारे काम करने की 
शक्ति और सीमा किसी विशेष देश, काल ओर वस्तु में परि- 

छिप्न और परिमित न रहे । । 
शभवर ने उन साधनों का प्रवन्ध तुम्दारे लिए इस रीति पर 
किया है कि तुम्हें किसी देश विशेष का निवासी बना दिया। 
जिस प्रकार एक चतुर ओवरसियर कारीगरयों को उनकी मिक्न 
मिन्न योग्यताओं के अनुसार भिन्न भिन्न कामों में लगा देता है 
उसी प्रकार ईशवर ने मनुष्य जाति को इस पृथिवी पर भिन्न 
प्लिन्न समुदायों में घिभक्त कर दिया और यही जातीयता ( नैश- 
नैलिटी ) का वीज है। ययपि बुरी दृकुमतों ने ईश्वरीय नक़शे 
को विगाड़ दिया है, तो भी कम से कम जद्दां तक थूरोप का 
सम्बन्ध है, तुम बड़ी बड़ी नदियों के तटों और ऊँचे ऊँचे पहाड़ों 
के टीलों एवं दूसरे भौगोलिक चिन्हों से स्पष्ट रोति परः उसकी 
परीक्षों कर सकते हो | उन्होंने अपने घिजय-छाम से या छालच 
से दूसरों की न्यायोपार्जित शक्ति की भी ईर्ष्या करके इस ईश्वरीय 
चित्रपट को ऐसा चिगाड़ां है कि यदि. इंगलेंड और फ्रांस को 
निकाल दें तो शायद्‌ एक देश भी ऐसा न होगा। जिसकी वक्त - 
मान सीमायें उस चित्र पट के अनुसार मिलेगी। * «४ 
इन हफूमतों ने सिवाय अपने कुठम्बों और 'घम्बन्धियों के 


ध्स्त्च्ण 
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और किसी देश को नहीं जाना ओर न जानती हैं। स्वार्थ परा- ' 
यणता इसी का नाम है, परन्तु ईश्वर की इच्छा एक दिन अधश्य' 
पूरी होगी। जो कृत्रिम ओर भनमाने विभाग इन ऐश्वर्य छोलुप 
राष्ट्रों ने किये हुये हैं, उनके स्थान में ईश्वरीय प्राकृतिक विभाग. 
स्थापित होंगे और जातियों की नैसर्मिक इच्छायें पूर्ण होंगी। 
यूरोप का नक़ृशा नप सिरे से बनाथा जायगा। स्वतन्त्र राष्ट्र 
नए द्ोकर प्रजातन्त्र राष्ट्र स्थापित होंगे, जिनकी सीमाये 
उदार और प्रजा द्वितैषी पुरुषों की सम्भति से नियत होंगी। 
सब देश और सब जातियां परस्पर मित्रता और एकता के 
सूत्र में बन्ध जायंगी ओर जब मनुष्य जाति का संयुक्त काम 
अर्थात्‌ मनुष्य मात्र का हित सम्पादन करना प्रत्येक का उद्दे श्य 
होगा, तब शान्ति की धारा प्रेम के स्लोत से निकछ कर 
संसार को पवित्र करेगी। उस समय, जब कि तुम में से हर 
पक को छाखों ऐसे मनुष्यों की शक्ति और सहाघ्ञभूति का 
भरोसा द्ोगा, जो एक ही भाषा बोलते होंगे, जिनका अभमीष्ट 
पुक ही होगा और एक ही जातीय प्रुस्तक से जिनको शिक्षा. 
मिलेगी, तुम डचित रीति पर यह आशा कर सकते दो -कि 
धक मनुष्य भी अपने ब्यक्तिगत कामों से सम्पूर्ण मनुष्य .ज्ञाति 
को वहुत कुछ छाम पहुँचा सकता है। 
.... प्रिय बच्छुब्ग | अपने देश ले प्यार करो, दमारा देश ही 
हमारा घर है, ,जो ईश्वर ने हमको दिया है, उसमें एक बहुत 
बड़ा कुठम्ब है, जो हम से प्यार फेरता है और हम भी उसे 
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प्यार करते हैं, जिसके साथ औरों की अपेक्षा हमें अधिक 
'सहानुभूति है और ज्ञिसकी धोली को दम बिना रुकावट के 
शीम्र समझ छेते है। जो इश्वर ने हमको एक स्थान पर 
एकत्रित किया है, इसलिए उसने प्रायः हमारी रुचि और 
प्रकृति ,भी एक स्री बनाई है, जो किसी कार्य विशेष के 
सम्पादन के लिए बहुत ही उपयुक्त है।हमारा देश हमार 
संयुक्त कार्यालय है, जहां से हमारे काम की पैदाबार संसार 
के छाभ के लिए भेजी जाती हैं, जिसमें प्रेम के औज़ार, जिन्हें 
हम मिल कर काम में छाते हैं, सब संग्रह कर दिये गये हैं, 
और हम सिचाय इसके कि ईश्वर की इच्छा के घिरुद्ध चले 
और आप अपनी शक्ति को घटायें, उन्हें अस्वीकार नहीं कर 
सकते । 

... ज्ञव दम सच्चे मन से अपने देश फी सेवा करते है, तो 
हमारी वह सेथा मनुष्य जाति के लिए है। हमारा देश उस 
डंडी की टेक के समान है, जो हमे सब के छाम के लिए 
उठानी है। यदि हम श्स टेक को छोड़ देते हैं तो हम न 
"केवल मनप्य जांति के लिए किन्तु अपने देश के लिए भी अपने 
अस्तित्व को अनुपयोगी सिद्ध करते हैं। पहले इसके कि छोम 
उन जातियों फे साथ मित्रता कर सकें, जिनसे मल्॒ष्य जाति 
बनी है, यद आवश्यक है कि थे अपनी कोई जातीय सत्ता रखते 
हों। सश्ची मित्रता केवल बराबर बालों में दी दो सकती दे। 
अपनी जातीय सता का परिचय देने के लिए सिपाय अपने 
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देश फे और क्‍या हमारे पास साधन है। 
मनुष्य जाति एक बड़ी सेना है, जो अज्ञात देशों पर 
अधिकार करने के लिए प्रबल और चतुर शत्रुओं के विरुद्ध 
प्रयाण ( साथ ) कर रही है। भिप्त भिन्न जातियाँ इस सेना 
की बहुत सी अनीकिती ( रेजमेन्ट ) हैँ, जिनमें से प्रत्येक- के 
लिए एक निर्दिष्ट स्थान और कोई विशेष काम नियत कियां 
गया है। संयुक्त विजय' इस बात पर निर्मर है कि अपना 
अपना काम सब उचित रीति पर सस्पादन कर । युद्ध के प्रबन्ध 
में विन्न मत डाछो और जो झंडा शैश्वर ने तुमको दिया है, उसे. 
न छोड़ो । चाहे तुम कहीं पर हो, किसी जाति में उत्पन्न हुवे हो, 
आवश्यकतानुसार सदा उस जाति की स्वतन्त्रता के लिए 
. छड़ने को उद्यत रहो। परन्तु इस रीति से छड़ो कि जो रक्तः 
तुम बहाओ, वह न केचल तुम्हारी किन्तु तुम्हारे देश की कीति 
को बढ़ाने वाला हो | “मैं”? का शब्द कहना छोड़ दो ओर उसके 
. स्थान में हम उत्तम पुरुष के बहुबचन का प्रयोग करो। तुमे 
से. प्रत्येक को इस बात की चेष्टा करनी चाहिये कि चह अपने 
देश का अवतार दो जाय, चह अपने को स्वदेश वासियों का 
भारवाही ओर उत्तरदायी समझे और अपना सर्वस्व देश और 

जाति के लिए निछावर कर दे । 
इैजबर ने जो लेवा मनष्य जाति की तुम्दारे झुपुद की हैं 

तुम्दाय' देश 'उस सेवा का पहला कार्यक्षेत्र है। जिनको शरीर 
मातृ भूमि की मिट्टी से क्‍या घना है, उन सब की योग्यता और 
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शक्ति इस मात सेवा की पूतति में छगनी चाहिए। देश वास्तव 
में वही हैं, जिसके निवासी स्वतन्त और आपस में बशाबर हों 
और जो एक संयुक्त उहे श के छिए काम करना अपना कर्तव्य 
समझते हों | देश छोगों के समूह जा नाम नहीं है. किन्तु. 
ताम्ताजिक संगठन ( एसोसियेशन ) का नाम देदा है । अतएच 
जहा मनुष्यों के बराबर सामाजिक अधिकार नहीं हैं, वह देश 
नहीं है। जहां जाति भेद, वैषम्य और किन्हीं के विशेष अधि- 
कार पाये जाते है, चास्तव में घह भी देश नहीं है। जेहां किसी 
भरुष्य या समुदाय की शक्ति या योग्यता को बढ़ाने से सेका 
गया या काम करने के अयोग्य किया गया है, जहां कोई खादे- 
जनिक उददश नहीं हैं. जिसको सब देशवासी स्वीकार करते 
और उसकी सिद्धि के लिए यत्नशील हो, वहां वास्तव में कोई 
जाति नहीं है। उन्हें एक अनघड़ और अशिक्षित मनुष्यों का 
सेमह समझना चाहिये, जिन्हें आकस्मिक संयोग ने इकट्ठा कर 
दिया. है और घही फिर उनको पृथक्‌ भी कर सकता है'। उस 
पेम के लिए, जो तुम अपने देश से रखते हो, तुम्हें उचित है कि 
व्यक्तिगत विशेष अधिकारों और जातिगत चिपमता को ' शान्ति' 
से किन्तु लगातार परिश्रम और यल्न करके उस मार भूमि से 
निकाल दो, जिससे कि तुद्ाया शरीर बना है। . ' 
केबल पक ही नैसर्भिक अधिकार है और वह बुद्धि का हैः 
जो मनुत्य, मात्ने को हितादित की सूचना देता है | यंह अधिकार 
ईश्वर धद्त्त है और यदि तुंम उसको मानते और उसकी आश्षाओं' 


| 
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का अनुसरण करते हो तो घास्तव में तुम अपनी बुद्धि पर भरोसा 
करते और अपनी इच्छा के अनुकूछ चलते दो | इसके िवाय 
और जितने अधिकार हैं, चाद्दे वे पेतक हों या चंशगत या अन्य 
पकिसी कारण से उत्पन्न हुवे हों, जो सब के बशबर नहीं हैं, वे 
सब भनुष्य ज्ञाति पर एक प्रकार का दबाव या अत्याचार है, 
तुम्दाया औचित्य है कि तुम उनका विरोध करो और इस- 
जातिगत विषमता को मिटा दो ! 
अपने देश को तुम भपनी मातृ पूजा का मन्द्रि समझो, 
ज्ञिलकी चोटी पर शैश्वर ओर नींव में उन मनुष्य की जाति 
है, जो सब आपस में बराबर हैं । यदि तुम अपने देश की और 
अपनी अप्रतिष्ठा करना नहीं चाहते, तो तुम्दारे लिए और 
कोई सिद्धान्त या आदशे न होना चाहिये। दूसरे आदर्श या 
उद्द श इसलिए हैं कि इस सर्वोपरि अभ्ीष्ट को ऋमशः पुष्ठ करते 
हुए, तुम्दारे जीवन का लक्ष्य बना द॑। इसलिए इस जातीय 
पाण्डुलिपि ( नैशनल कोड ) के बनाने भें तुम सबकी सहायता 
और सहदामुभूति अपेक्षित है। जिन नियमों को जाति के समु- 
दायों में से किसी पक समुदाय ने बनाया है, चह चास्तव में 
उसी समुदाय की इच्छाओं ओर आवश्यकताओं के प्रदर्शक दो 
सकते है, न कि सम्पूर्ण देश या जाति पर उनका प्रभाव पड़ 
सकता है । 
नियम ऐसे होने चाहियं जो सर्वलाधारण की इच्छा को 
अकट करे और सब के हितकर हों, वे ज्ञातीय भावों की पक 
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मेश्रित ध्वनि हों, चाहे जाति ने मिलकर उनको बनाया हो 
व जाति की सस्मति से किसी व्यक्ति विशेष ने अब इस 
पेवा को तुम किन्हीं गिने घुने मनुष्यों के हाथ में दे देते दो, 
तो भानों जाति पर (जिस पर कुल सप्त॒दायों का अधिकार वरा- 
बर रहना चाहिए) तुम किसी सप्लुदाय विशेष का आधिपल 
धापन करते हो | 
देश केवल कोई भूभाग नहीं है, किन्तु उस भाव का नाम देश 
है, जो देश फे नाम से उत्पन्न होता है और घह पविन्न साव उस 
सहानुभूति से उत्पन्न होता है, जो सजातीयों में प्रकृति देबी ने 
स्थापित की है और मिप्तके बिना मनुष्य मस्तिष्क और घुद्धिवाला 
दोकर भी इतर जन्तुओं से कुछ विशेषता नहीं स्खता । 
जब तक तुद्दारे भाध्यों में एक भी ऐसा है कि जातीय 
वन के पोषण और वर्द्धन में उसकी सम्मति नहीं ली जाती, 
नेब तक तुम में से एक मनुष्य भी अखिद्या के अन्धकार में पढ़ा 
हुआ है, जब कि दुसरे मनुष्य शिक्षा पाते हैं, जब तक एक ऐसा 
मनुष्य भी जो सच प्रकार योग्य और काम कर ने पर उद्यत है। 
कैघल काम न मिलने के कारण दीन "ोर देद्र बना है, तब 
तक कदापि यह मत समझो कि तुम्हारा भी को; देश है, क्योंकि 
* देश का अर्थ ही यद है कि जो सघ का और सब के लिए हो। 
शिक्षा, परिश्रम और सम्मति देने का अधिकार यही तीनों 
देश या जाति के बढ़े सतम्म हैं। जब तक तुम उनकी अपने परि- 
भ्रम और यत्न से सुध्ढ़ रीति पर निर्माण व कर छो, तु्दे मौन 
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दी कर नहीं बेठना चांदिये। | 

अपने जातीय ,अभ्युद्थ को दुसरी जातियों से कभी 
'किपाओ, किन्तु सर्वत्र अपने जातीय जीवन को उसकी वास्त 
विक शक्ति और खौन्दर्य में प्रकट करो । क्षुद्र आशयों ओर नीच 
भावों से तुम्दाय, जातीय ,जीचन पिन होना चाहिये। जाति, 
उसका सूछ और उसके धार्मिक सिद्धान्त, जो घुक्ति और सर्वे-* 
'सृम्मत्रि जे सक्॒ुठित हुए हों, उस जीव्रन के पथ प्रदर्शक हों, 
उसकी शक्ति सब्र की संयुक्त शक्ति का केन्द्र ओर उसका उद्द थ 
उस सेवा का पालन,करना हो,,जो ईश्वर ने, उसको सौंपी है। 

जब तक तुम मनुष्य,जाति की प्राणपण से सेवा . करते रहोगे 
'तब तक तुःहारा जातीय जीवन अभिदट है | 
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अपने कुटुम्ष के प्रति हमारा कत्तव्य 


हृदय की जन्मभूमि है। कुठुम्ब में एक देवता 
है, जो सहानुभति, समवेदना, मधुय्ता और प्रेम का 
गुप्त प्रभाव अपने में रखता है। जिस देवता के 
प्रताप से हमें अपने कत्त ब्य बहुत या भारी ओर 
' अपने कष्ट तीक्षण था कट्ट' मालूम नहीं होते। 
| मनुष्य को इस. पृथिवी. प्र जो सच्चा और 
अहृत्रिम सौख्य और दुःख से असंयुक्त खुख श्राप्त हो सकता है; 
चह कुटुम्ब का सुख है, जिसके लिए हमे इसी देवता का इतज् 
दोना चाहिये। जिस मनुष्य को अपने दौर्भाम्य से इस, देवता' 
की पवित्र छाया में रह कर कुटठुम्य के शान्तिमय जीवन थापन 
करने का सौसाग्य प्राप्त नहीं हुआ, उसके आत्मा पर . ुभ्ख को 
पुक पेसी काडी घटा छा ज्ञाती है और उसके हृदय पर निराशा 
की पक ऐसी रेखा खिच जाती है कि जिसको कोई हटा था 
मिटा नहीं सकता । 
अतपथ तुम लोग, जिन्हें यद सौभाग्य भराप्त हुआ है, ईदबर 
का धन्यवाद करो, जिसने इस देवता .को उत्पक्ष किया। तुम 
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यह समझ कर कि तुम्हे कहीं अन्यन्न अधिक सुख ओर स्वातंत्रथ 
मिल सकता है, इस देवता का अपमान न करो | कुटुम्ब में एक 
ऐसी आकर्षण शाक्ति है, जो प्रत्येक मनुष्य को अपनी ओर 
खींचती है ओर अपना अद्ग बना छेती है। इस कुटुम्ब के स्वा- 
भाविक छुख से जो मनुष्य एक वार वश्चित हुआ, वह चाद्दे 
अन्य साधनों से कुछ सुख या शान्ति प्राप्त कर के, किन्तु चह . 
शान्ति और सन्‍तोष अब कहां? जो मन की एकांग्रता से प्राप्त 
होता है और जिसको वेशिकरों की भींद के खुख से, या. उस, 
बच्चे के सुख से उपमित कर सकते हैं, जो अपनी माता की 
गोद में खोता है । 

कुटुम्व की यह देवता स्त्री है, सम्बन्ध में वह चाहे माता हो, 
या पत्नी या भगिनी । निरुसन्देह स्री जीवन का आधार है। 
यद प्रेम की चद मीठी चाज्षी है, जो जीवन के. अन्न में सींची. 
गई है और उसको खुस्वादु बनाती है। था यद्द उल अमायिक 
प्रेम का, जो ईश्वरीय प्रेम कदछाता है, संसार में एक सूत्तिमान्‌ 
चित्र खोंचा गया दै। ख्रा जाति को परमात्मा ने .उत्त स्तिग्घ : 
तत्वों से बनाया है; जिनमें चिन्ता की जल्धारा और शोक-का 
प्रलेप ठदर ही नहीं सकते | इसके अतिरेक्त स्त्री जञाति-े ही 
प्रताप से हम अपना भविष्य घनाते हैं) बालक प्रेम का पहला. 
'पाठ अपनी माता के चुम्बन से सीखता है।... 

कुठुम्ब की कदपना मानुषी कल्पना नहीं है, किन्तु ईश्वरीय 
र्यना है और कोई मानुषा शाक्त इसको मिटा नहीं सकती। 


एर्ठा भध्याय मर 


जन्मभूमि के समान किन्तु उससे भी बढ़ कर कुटुम्ब हमारी 
सत्ता का एक मुज्य अह है। 5 

मेंने कुट्ठ॑म्ध को जन्मभूमि से विशेष कहा है, उसका कारण 
यह है कि देशिक भेद चादे आवश्यक भी हों, मिट सकते हैं। 
अथांत्‌ जिस समय मनुष्य जाति का धार्मिक सिद्धान्त उसके 
हृदय पर चित्रित हो गया और उससे समगझ् छिपा कि दम सब 
पक पिता के पुत्र हैं, तो इन भेद्रों के मिटने की सम्भावना है, 
किन्तु कुठुम्य की स्थिति उस समय तक रहेगी, जब तक इस 
पृथ्वीतत्त पर मनुष्य का अस्तित्व वना रहेगा; यह मनुष्य 
जाति का फ्री़ा स्थान है, जिसमें सदा मनुष्य जाति मनो- 
विनोद करती रहेगी | निरतन्देद मनप्य जीवन के दूसरे 
अड्ों के सप्तान इसमे भी उन्नति की योग्यता रक्‍्खी गई है 
ओर प्रत्यक्ष समय मे इसकी रुचि ओर अवस्था भें भी संशोधन 
होता रहा है, परन्तु यह कभी मिट नहीं सकता। अतण्व तुरदार 
कत्तच्य है कि तम कुट्ठम्व को उत्तरोत्तर अधिक पवित्र बनाओ 
और देश या जाति के साथ दिस प्रति दिन इसका सम्बन्ध 
घनिष्ट कस्ते आओ । देश का जो सम्बन्ध मनुष्य जाति के साथ 
है, बही सम्बन्ध कुटुम्च का भी देश के साथ होना चाहिये । ' 
जिस प्रकार हमारी देशभक्ति का लक्ष्य और उद्देदय यह है कि - 
यह तुझँं ऐसी शिक्षा दे कि तुप मनुष्य कहा सको, इसी प्रकार 


कुटम्व स्नेह का छक्ष्य यह होना चाहिये कि वह तुम्हे नागरिक 
और सभ्य बनने की शिक्षा दे। कुठुम्च और देश एक दी रेखा" 
७ 


ष्ट्‌ मनुष्य का घसे 


के दो बिन्दु हैं, जहाँ कहीं यह वात नहीं है वहां कुटुम्ध स्वार्थ के 
रूप में परिणत द्वो जाता है, जो केवल देश के छि० ही नहीं 
किन्तु अपने छिए भी अनिशेत्यादक है । 

यदि तुम कुटुग्व को स्वर्ग बनाना चाहते हो तो इसकी अधि- 
छात्री देवता स्री जाति का आदर करो और उनको ग्रृहदेवी 
समझ कर पूज्ञा करो । उनको केचलछ अपने बनावटी सुख और 
तुच्छ घासना पूर्ति का उपकरण न समझो, फिन्तु वे पक दैवी 
शक्ति है, जो ईश्वर की सृष्टि को सुन्दर और मनोरम घनाने 
घाली और तुम्हांरे मस्तिष्क घ॒ हृंदूय को बल पहुँचाने थाली हैं ( 
स्त्रियों पर विशेषता रखने का यदि कोई कुसंस्कार तुम्दारे 
मस्तिष्क में समाया हुआ है, तो उसे निकाल दो, तुफ्हें कोई 
विशेषता उन पर नहीं हैँ ! ञ 

प्रयक्ष में जो मस्तिष्क की निबंछता उनमें हमे देख पड़ती 
है ओर जिसको दम ने उन पर अन्याय और अत्याचार करने के 
लिए पक हेतु बना लिया है, वह फेचल एक चिरकालीन आम्रद, 
अधूरी ओर निम्न श्रेणी को शिक्षा, छन्रिम अधिकारों की विष- 
-मता और हमारे अन्याय ने उत्पन्न कर दी है। 

किस्तु क्‍या प्रत्येक अन्याय और अत्याचार का इतिहास 
दमको यह नहीं बतला रहा कि क्योंकर अज्याचारी मनुष्य _. 
एक ऐसे करिपत उदाहरण के द्वारा, जिसको उसने आप 
ही यनाया है, अपने अनुचित कार्य की पुष्टि करमा चाहता 
है! घनपानों के समुदाय ने आपही तो अपनी ज्ञातीय सनन्‍्तान 
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को शिक्षा से वश्चित रकखा और खुद ही इस शिक्षा के अभाव 
को देतु ठदरा कर नागरिक के अधिकारों से अथोत्‌ क़ानून 
बनाने या उसके लिए सम्मति देने से उन्को पृथक्‌ कर दिया। 
अमेरिका के निवासी कहते हैं कि कृष्ण चणं हबशी लोग बहुत 
दी असभ्य और शिक्षा के अयोग्य होते हैं, किन्तु यदि कोई 
उन्हें शिक्षा देना चादता है, तो उसके शत्रु दो "जाते हैं। अदू 
शताब्दी से इटली के स्वतन्त्र शासक्गण और उनके पोषक 
यही कहते चले आते हैं कि इटली निवासी कद्रापि स्वतन्त्रता 
के योग्य नदीं हैं, किन्तु बदी छोग अपनी प्रश्भुता और सेना 
के उद्ण्ड बल से प्रत्येक ऐसे मार्ग को रोकते हैं, जिससे इटली 
निवासी अपनी वास्तविक उन्नति कर सकते हैँ। कया छोगों 
को स्वतन्त्रता की शिक्षा देने का अद्याचार के सिवाय और कोई 
साधन नहीं है | 
इसी प्रकार दम पुरुष भी स्त्रियों के साथ ऐसा दी अनुचित 
और उदृण्ड बरताव करते आये हैं और इस समय तक कर रद्द 
हैँ। हमें इस अपराध की छाया से भी दूर रहना चादिप, 
क्योंकि इंहवर के समीप कोई अपराध इससे अधिक उ्र 
नहीं है, यद मानव जाति के एक्क कुदम्म के। दो भागों मे 
विमक करके एक्र भाग पर ,दूसरे की अधीनता स्थापित 
करता है। 
' हहयर पिता की दृष्टि में खो पुरुष का कोई :मेह नहीं,है 
छ दोनों से केवल महुष्य की सत्ता का परिचय मिलता है, 


प 
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क्षर्यात्‌ वह सत्ता ( चाहे घह पुरुष के रुप में हो था ख्री के वेश 
में) जिसमें वे विशेषण मौजूद हों, जो मलुष्य जाति के! इतर 
जातियों से चिभिक्ष और विशिष्ट सिद्ध करते हैं, अर्थात्‌ मिल 
कर रहने की इच्छा, शिक्षा और उप्नति की याग्यता अहाँ कहीं 
ये चिशेषण पाये जावे, घहदी भांनुषी प्रकृति चर्तमान है और 
इसीलिए इन दोनों के अधिकार और कतेव्य इइचर की दृषध्णि 
में बरावर हैं। 

ज्िस श्रकार पक वृक्ष मूछ से दो शाखाये पथ पृथक 
फूटती है, उसी प्रकार पक मनुष्य जाति की जड़ से स्त्री और 
पुरुष की दो शाखाएँ' उत्पक्ष हुई हैं। किसी प्रकार कौ चिप- 
सता इनमें नहीं है। रुचि और काम, में कुछ भेद है, से यह 
युरुषों में भी प्रायः देखा ज्ञाता है। क्या पक ही बाध्य के दो 
स्वर परस्पर विषम ओर भि्त जातीय समझे जावे'गे ! स्त्री 
और पुरुष भी दो स्वर है, जिनके दिया मतृष्य का राग पूरा 
नहीं होता ।* 

करपना करो कि दो आतियाँ है, उनमें से एक को. अपनी 
दशा और योग्यता के कारण यह सेचा मिद्ढी है कि .घह भें 

* हमारे यहां सी पुरुषों को गाढ़ी के दो पहिग्नों से उपमा दी जाती 
है, जिलु भरकार गांदी के दोनों पहिये आपस में बराबर, हैं, उनमें के 
छोथ या बढ़ा, सम या विषम, उत्तम या अधम नहीं, उसी प्रकार स्त्री 
क्षोर पुरुष भी जो मलुष्य रुपी गाढ़ी के दी पहिए हैं, आपस में बरकर 
और समान हैं । (भनुवादक) 


छडों अध्याय 


नई वस्तियां बला कए मनुष्यों में परस्पर मेल--ओछ- अढ़ावें 
और दूसरी का यद काम दो कि सर्वक्ताधारण के लिए उपयागी 
साहित्य और शिहप की रचना करके उन्र मनुष्यों को उसको 
शिक्षा दे, ते। क्या इस कार्य भेर के कारण इन दोनों के सामान्य 
अधिकार ओर कतंव्य भिन्न भित्र धोंगे ? इनमे से दोनों जातियां 
शिक्षित होकर था अशिक्षित रह कर एक ही ईश्यरीय उद्देश्य 
को पूरा करने बाली है ओर इसलिए दोनों के अधिकार वय- 
चर हे ! 
उपमित जातिद्दय के समान ही स्त्री और पुरुष भी मनुष्य 
जाति के दो महत्वपूर्ण पद्‌ है, जो अपना अपना फाम पूरा करते 
हुए दूसरे के काम में सहायक द्वोते हैं। अतपुत्न इनमें चिपमता 
' की सम्भावना करना अनुचित ही नहीं, किन्तु पाप है। 
प्यारे भाइयो | स्त्री का केवछ अपने सुख ओर दुःख का 
साथी न समझो, किन्तु अपने मानसिक भावों, द्वार्दिक असि- 
छापों, अपने स्वाध्याय गृदस्थ यज्ञ और अपने उस पुरुषाथ में 
भी, जे। अपनी सामाजिक उन्नति के लिए तुम करते दो, उसके 
अपने बरावर का साथिनी और लदचरी समझो, उसको न केवल 
गाहंस्थ जीवन वा सामाजिक जीवन में किन्तु जातीय जीवन 
“ में भ्वी अपनी सदा सहचरी और विश्वस्त मन्त्रिणी समझो। तुम 
दोनों मनृष्य रूप पक्षी के दो पर बन ज्ञाओ, ज्ञिनके द्वारा 
आत्मा उस निर्दिष्ट स्थान पर पहुँच सके, जो हमारा भाग्य या 
परारूध कद्दा जाता है। मूसा की चाइबिल.,हछती देनकेक, मदर 
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से पहिले पुरुष को उत्पन्न किया, और फिर उलकी पसली से 
स्‍त्री को चनाथा,” किन्तु तुम्दारी वाइचिक अर्थात्‌ आनेषाले 
समय की बाइबिल यह बतलायेगी कि “ईश्वर ने मनुष्य जाति 
को उत्पन्न किया ओर उसको र्नी ओर पुरुप के रूप में प्रकट 
किया |” 

ईश्वर ने जो सन्‍्तान तुप्को दी है, उनले प्यार करो, पर घट 
तुम्हारा प्रम सच्चा और गहरा होना चाहिये। चह अनुचित लाड़ 
या झू'ठा स्नेह न हो जो तुम्हारी स्वार्थपरता और मुर्खता से 
उत्पन्न होता है और उनके जीवन को नष्ट करता है। तुम कभी 
इस बात को न भूलो कि तुझ्हारे इन चत्त मान सन्‍्तानों के रूप 
में आनेचाली प्रज्ञायं तुम्दारी अधीनता में हैं, इसलिए इनके प्रति 
अपने उस कत्त व्य का जो ईइवर ने तुमको सोपा है और जिसके 
ठुम सब से अधिक उत्तरदाता हो, पालन करो। तुप्त अपनी 
सन्‍्तानों को केचछ जीवन के खुल ओर इच्छा पूत्ति' की शिक्षा 
न दो, फिन्तु उनको धामिक जीवन, सदाचार ओर कतंध्य 
पालन की भी शिक्षा दो, इस स्वार्थभय समय में ऐसे माता 
पिता विशेषतः धनवानों में बिरले ही मिलेंगे, जो सन्‍्तान की 
शिक्षा फे भार को, जो उनके ऊपर है, ठीक दीक परिमाण में 
तीौल सके | कुछ मातार्य ओर थोड़े से पिता ऐसे होंगे, जिनको 
यहे स्मरण होगा कि हमारे समय के चहुसंख्यक बलिदान, लगा 
धार आन्दोलन और आयु भर के दुःख अधिकतर उस विषमयी 
'शिक्षा के फल है, जो ३० धर्ष पहले निर्वह भाताओं और 
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अदूरदर्शी पिताओं ने अपने सन्‍्तानों के हृदय में भर दी थी । 
अथोत्‌ उन्होंने अपनी सन्‍तान को ऐसा समझने और होने का 
अवसर दिया कि वह अपने जीचन फो सेवा और उत्तर- 
दायित्वपूर्ण और अपने को एक सेवक और उत्तरदायी न समझें; 
किन्तु झूठे सुख ओर केवल अपनी भलाई की चिन्ता के लिए 
समझ | 
अम्ज्ञीवी भाइयों | ईश्वर का धन्यवाद करो कि तुम्हारे 

|. लिए इन भयों की सम्भावना बहुत कम है। तुम्दारी बहुत बड़ी 

संज्या दीन ओर निर्धन होने से केवछ अपने उद्र पृत्ति के 
धन्धों में लगी हुई है। किन्तु तुम बहुत द्वी गिरी हुई दशा में हो 
ओर इसी कारण निरन्तर परिश्रम करने पर बाधित हो। इस 
दशा में तुम अपनी सन्‍्तानों को जैसी चाहिए, वैसी शिक्षा नहीं दे 
सकते | फिर भी अपने उदाहरण और उपदेश द्वारा यत्‌ किश्वित्‌ 
तुम अपने इस कतेष्य का पालन करते हो । 

तुम अपने उदाहरण से जो कर सकते द्वो :-- 
तुम जैसे दो वैसी दी तुम्दारी सन्‍्तानें भी होंगी, वे उतनी 

ही अच्छी या घुरी होंगी, जितने तुम आप अच्छे या बुरे हो। 
जब कि तुम आप अपने भाइयों के प्रति दयाढ् और उदार 
नहीं हो, तो उनसे क्या आशा कर सकते हो कि थे उनके प्रति 
दया और उदारता दिखिलायेंगे। वे किल प्रकार अपनी विपये 
चासना और दुरी इच्छाओं को रोक सकेंगे, जब कि शत दिन 
तुमको चिघयलोलप भोर कांमुऋ देखते हैं। वे किस प्रकार अपनी 
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नैसर्गिक पवित्रता को स्थिर रख सकेंगे, जब कि तुम अपने 
अद्लीऊर और मनिलज्ञ प्यवहारों से उनकी छज्ला को तोड़ने में 


छ॑ंकोच नहीं करते। तुम कठोर सांचे हो जिनमें उनकी मुलायम 
प्रकृति ढाली जाता है। निदान यह तुम्दीं पर निभर है कि 
तुम्हारी सन्तान मनुष्य हों या मनुष्याकृति वाले पशु । 
तुम अपने उपदेश से जो कर सकते होः-- 
उन्नसे अपने देश का इतिहास वर्णन करो | यह पहले कया 
था और अब दया है और क्या होना याद्दिये | सायंकाल में जब 
थे तुम्हारी गोंद्‌ में बेठे हुए अपनी भोली भोलछी बातों से अपनी 
मां के ओर तुम्हारे मन को आह्वादित कर रहे हों, जिससे 
दिन भर के परिश्रम और कष्ट को तुम भूल जाते हो. उस समय 
तुम उनको उन धमोव्मा और देशभक्त पुरुषों के नाम और 
क्राम सुनाओ, जे! अपने देश और जाति से प्रेम करते थे 
ओर जे। अपने जीवन में सब प्रकार के कष्ट, अपमान और 
घेद्नाओं को सहते हुए. उनके उद्धार में यतनशील रहे। डनेके 
नवीन हृदयों में अन्याय ओर अत्याचार से अमर्प उत्पन्न कर 
दो | चह तुश्हारी चाणी से सीखें कि धर्म का मार्ग कैसा सुद्दा- 
धन है, सत्य का पुज्ञारी बनना कैसा पवित्र काम है, और 
अपनी जाति के लिए यदि आवश्यकता हो, अपनी बह्ि देना 
वैसी उदचतम अभिलाष है। उनके कोमल हृदयों में केवछ यही 
संस्कार न डालो कि वे झूंठ ओर अन्याय का ही तिरस्कार 
“करे फिन्त सत्य ओर न्याय से प्यार करना भी उनको सिख- 


लत भा अधि» 
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लाओ | इस बात का ध्यान रबखो कि ये बड़े होकर प्रमादी चः 
अत्याचारी न होने पाचं' और उनका मत पक हृदयाधिष्ठात्री 
देवता का मत दो और थे लूकीर के फकीर न हों। जाति का. 
कर्तव्य है कि वह तुम्हें इस काम में सद्दायता दे और तुस्दाराः 
अधिकार है कि अपनी सनन्‍्तान के लिए उससे यह सहायता 
प्राप्त करी | जातीय शिक्षा के बिना कोई जाति वास्‍्तविक ज्ञाति 
नहीं बन सकती | 

अपने भाता पिता की भक्ति करो और उनका यथायेग्य 
सम्मान करो | ऐसा कभी न हो कि तुम अपने बालवच्यों के 
मोंद् में पड़ कर उन्हें भुला दो, जिनसे तुम उत्पन्न हुये हो। 
प्रायः लेया सम्बन्ध पु“]ने सम्बन्ध को निर्वल कर देता है, 
होना तो यह चाहिये था कि यह सम्बन्ध उस प्रेम की जैज्ञीर 
की एक और कड़ी वन जाता, जो कुटुम्ब की तीन पीढ़ियों को 
मिला कर एक करती है। अपने माता पिता के श्वेत केशों का 
उनके अस्तिम दिन तक आदर करो ओर उनके साथ सदा 
विनय और अधीनता का चर्ताव रकखों याद २क्खो |ज्ञो सम्मान 
तुम अपने माता पिता का करते हो, धद्दी तुमको अपनी 
सन्‍्तान से आद्र पाने का अधिकारी बनाता है। 

माता, पिता, बद्दिनें, भाई, पल्ली और बच्चे ये सब तुम्दारे' 
समीप उन शाखाओं के समान हों, जो एक ही जड़ से उत्पक् 
होती हैं । कुटुम्ब में प्रेम की चेदी स्थापन करो और उसको 
ऐसा मन्द्रि बनाओ, जिसमें तम ज्ञाति या देश के लिए अपनी 
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भेंट बढ़ाने को एकत्रित हुये | 

मैं नहीं कह सकता कि ऐसा करने से तुम कृतकाय दोगे 
था क्या ? किम्तु थद अवश्य कहेगा कि कठोर समय मेसी 
तुम्दारा मन प्रसन्न और आत्मा बलयुक्त होगा, जो प्रत्येक 
परीक्षा में तम्हें सद्दारा देगा और अच्चेरी से अन्थेते विपत्ति 
में तुम्हारे आध्माओं को ईश्वरीय प्रकाश की एक झलक दिखला 
कर ढाढ्स देगा | 
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अपने आत्मा के प्रति हमारा कर्त्तव्य 


हलक खाता पेस्दे पहले बतछा आया हूं कि तुम जीवन 
80 रखते हों, उस जीवन का कोई आदश होना 
चाहिये, अपने आप को उन्नत फरना और 
उस आदश के अनुसार अपने जीवन को 
बनाना तुम्हारा कत्त व्य होना चाहिये। 

मेंने तुम्हें बताया है कि ईश्वर*ने 
तुमको उस जीवनादश के जानने के छिए दो साधन दिए है 
एक तुम्दारा अपना हृदय, दूसरा तुम्दारा जातीय अनुभव, जो 
तुम्हारे सजांतियों की चहुसम्मति या सर्वंसम्मति से उत्पन्न 
होता है। मैंने तुमसे कहा है कि जब कभी तुम अपने हृदय की 
आवाज़ फो जातीय कौन्सिल की सम्मिलित आधाजु से (जो 
इतिहास या घत्त मान घटनाओं के द्वारा तुम तक पहुँची है) 
मिलती जुलती णओ वो निश्चय करछो कि पक अपरिवत्त नीय 
और अखण्डनीय सचाई तुस्दारे द्ाथ में है | 

सम्प्रति तुम्दारे लिए यद कठिन है. कि तुम मन॒ष्प जाति 
की उस आवाज़ से जो इतिदास तुम्र तक पहुँचा रददा है, उचित 
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रीति पर प्रइन कर सको। प्रथम तो इस विषय में ऐसी पुस्तके 
दुलस हैं, जो वास्तव में उत्तम और सर्च प्रिय हों, दूसरे तुम्हे 
इतना अवकाश कहां ? परन्तु गत अद्ध शताब्दी में उन मनुष्यों 
ने जो अपनी लोकोत्तर प्रतिन्ता और उत्क्ए शुणों के कारण 
प्रसिद्ध हो चुके हैं और ऐतिहासिक पव॑ प्राकृतिक चिल्षान में 


जो विज्ञता प्राप्त कर चुके है, हमारी जीवन यात्रा के कुछ तत्त्व 
उस विज्ञान शास्त्र से उद्ध त किये हैं | 


उन्होंने अपनी खोज का यह परिणाम निकाला है कि 
मनुष्य की. प्रकृति स्वाभाचिक्र रीति पर समाज का अनसरण 
कप्ती है और शिक्षा के योग्य बनाई गई है । उन्होंने यह भी 
बतलाया दे कि जिस प्रकार ईइवर एक है और एक ही हो 
सकता है, उसी प्रकार उसका कानून भी एक है और पक ही हो | 
सकता है, ज। मनुष्य पर क्या व्यक्तितत और क्‍या जातिगत 
रीति पर एक ही प्रहार से शासन फरता है । उन्होंने यह भी 
सिद्ध किया है कि इस कानून का अन्तिम उद्देश्य उन्नति है। 

इस सचाई से ज्ञो पक्र निद्धारित तत्व है, क्योंकि मानवीय 
विशान को प्रत्येक्त शाखा इसकी पुण्ठ कर रही है, तुम्हारे थे सब 
कत्त व्य ( जो तुमपर अपने प्रति हैं ) निकाले गये हैं और तुम्हारे 
सारे अधिकार भी इसी सिद्धान्त के अन्तर्गत हैं। अर्थात्‌ ईहवर 
ने या प्रकृति देवी ने तुमको यद अधिकार दिया है कि तम्हें 
तुम्दारे कत्त व्य पाछन से कोई न गेके, किन्‍्त डसमें यथाशक्ति 
सहायक हो । तुम कम करने में स्वतन्त्र हो, इस बात को तुम्दारा 
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हृदय भी अनुभव करता है। यह शुप्क विज्ञान (खुद्क फिला- 
सफी ) जो मनुष्य के हृदय की आवाज़ को दवा कर बलात्कार 
अर्थात्‌ भाग्य का सिद्धान्त उसके स्थान में प्रचलित करना 
चादता है उसकी सारी झूठी युक्तियां इन दो अजेय सांक्षियों 
को, जो पश्चात्ताप और आस्मोत्सर्ग के नाम से प्रसिद्ध हैं और 
जो हर वक्त मनप्य की स्वतन्त्रता को सिद्ध कर रहे हैं, चुप नहीं 
कर सकतीं। 

खुकरयत से लेकर मसीद तक और मसीह से लेकर आंज 
तक जितने देशभक्त सुधारक हुए है, जिन्दरोंने अपने विद्धास 
और धर्म के लिए प्राण दिये हैं। सचने इस देवालम्बन रूप 
दासत्व के सिद्धान्त की गदंणां की है और वे पुकार पुकार कर 
तुमको यह खुनाते रहे हैं कि “हमको भी अपना जीवन प्रिय 
था, दम भी उन मनुष्यों को प्यार करते थे, जो हमारे जीवन को 
प्रिय बनाते हैं और जिन्होंने हमको बहुत कुछ रोका और खसम्त- 
झाया कि हम ही मान जाये और अपना शिर झुकादे, दमारे हृदय 
की प्रत्यक्ष चासना और इच्छा भी हमे पुकार पुकार कर यही 
कहती थी कि तुम जीवित रहो, जीवन को प्यार करो । “जीच 
परो भद्र शतानि पर्येत” परन्तु आने वाली पीढ़ियों के वाणिज्य 
के लिए हमने मरना ही पसन्द किया ।” 

अपने साथियों से विश्वासघात करनेवाले और थे सब छोग, 
जिन्होंने कुत्तित मार्ग का अचलम्बन किया है, अपने अन्ताकरण 
में पक ऐसी वेदवा अनभप करते आये हैं और अब भी करते हैं, 
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जो उन्‍हें अपवाद और लाच्छत देती और निभत्लेना करती है. 
और कहती है कि क्यों तुमने सरल भागे को छोड़ कर इस , 
कुटिल नीति का अवछम्दन किया। 

तुम स्वतस्त्र कर्ता हो, इसलिए तुम पर कर्म का दायित्व 
है, इसी आतिक स्वतंत्रता से राजनैतिक स्वतन्मता प्राप्त करे 
का तुम्हे अधिकार है, उसको प्राप्त करमा और सुरक्षित रखता 
यह तुरदारा कत व्य है, साथ ही दूसरे छोगों का भी यह कत्त व्य 
है कि वे इस काम में तुम्दारे बाघक न हों | 

तुम शिक्षा पते के योग्य हो, तुममे से प्रत्येक में आत्मिक 
शक्तियों और मानसिक विकासों का एक ऐसा पुञ्न है, जिसमे 
केवल शिक्षा दी प्रण डाल सकती और उसको उत्तेजित कर 
सकती है। शिक्षा के विन्ा थे सारी शक्तियां न केवल दबी 
रहेंगी, किन्तु निकम्मी हो आयेगी ।या थदि प्रकट होंगी तो 
अशमय और नियम विरुद्ध, जिनसे छाप के स्थान में और 
दालि होगी । 

शिक्षा ही आत्मा का भोजन है, जिस प्रकार हमारे शरीर 
ओर इन्द्रिय बिन। प्राहृतिक भोजन कै न बढ़ सकते और न 
स्थिर रह सकते हैं, उसी प्रकार हमारा आत्मिक और मान 
सिक ज्ञीवन भी फैलने और विकास पाने के लिए विद्वान के 
विश्ञाल सप्तुद्र में शिक्षा के पोत को चादता है। 

दमारा जीवन पक पुष्य के समान है। भूमि वही है, एक ही 
प्रकार का खाद सब को दिया ज्ञाता है, परल्त प्रत्येक पुष्प जाति 


है का 
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अपनी भिन्न सिन्न आकृति, छवि और स्वभाव रखतीं है। प्रस्येक 
मनुष्य मानव जाति का एक अड्भ है, जीवन को जातीय जीवन 
से पुप्ट करता है और बढ़ाता है । यह पुष्टि और बुद्धि का 
काम शिक्षा के द्वारा पृ० होता है. जो जातीय और सामाजिक 
उन्नति के परिणाम को साक्षात॒ या एक दुसरे के द्वारा प्रत्येक 
मनुष्य तक पहुँचा देती दे । 

अतपुव तुम्दारे वास्तविक जीवन के लिए शिक्षा एक 
आवश्यक वस्तु दो नहीं है किन्तु अपने सजातीय भाइयों के 
साथ, उन पेजों के साथ जो तुमे पहले हो चुके हैं, सच्चा 
सम्बन्ध और पचित्र मेल शिला के बिना तुम उत्पन्न दी नहीं 
कर सकते | शिक्षा ऐसी होनी चाहिये जिससे ईहवर प्रदत्त- 
सारी शक्तियाँ विकसित और उपचित हों ओर उसकी सहा- 
यता से मनुष्य का व्यक्तितत जीवन जञातिगत जीवन से 
'बन्ध जाय और सदा बन्धा रहे। यद शिक्षा तुमको अप्रतिबन्ध: 
( घिला रुक्राचट ) मिलती रहे ओर तुस्द्वारा व्यक्तितत जीवन 
जआतिगत जीवन का एक अड्ग दो जाय, इस लिए ईइवर ने 
तमको समाज के आश्रित बनाया है। ः 

पशु पक्षी आदि अन्य जन्तु अफेले रह सकते हैं, उन्हे केघल 
' प्राकृतिक भोजन की आवश्यकता है, जहां धह पूरी हो गई 
बस फिर उन्हें किसी की परवाद नहीं। तुम्दारी दृशा ऐसी नहीं 
है, तम पद पद्‌ पर अपने सज्ञातियों की अपेक्षा रखते दो और 
अपनी छोटी से छोटी आवश्यकता को भी उनकी सद्दायता के 
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बिता पूरा नहीं कर सकते । इतर प्राणियों से तुम्हें श्रेष्ठता 
'तप्षी झिल सकती है जब कि तुम अपने सज़ातीयों के साथ 
मिल कर रहते हो। यदि तुम उनसे अछूग हो जाओ ती चहुत 
से छुद्र जन्तुओं से भी निबंछ और जीवन की आवश्यकताओं . 
'को पूरा करने के अयोग्य हो जाओगे | तुम्दारे हृदय की उच्चतर 
आकांक्षाय जैसे स्वदेश भक्ति और वे भी ज्ञो सबसे कमर प्रदांसा 
के योग्य हैं, जैसे अपने महत्व और ख्याति की अभिद्ापा, इस 
“बात का संकेत करती हैं कि अपने जीवन को उन करोड़ों मनु- 
चआ्यों के जीवन के साथ ( जिन से तम घिरे हुए दो ) मिला देने 
की इच्छा तुम्हारे स्वभाव में उत्पन्न की गई है। अतएव तम मेल 
के लिए पैदा हुए हो । 
यद्द मेल तुम्हारी शक्ति को सौ गुना कर देता है। दुसरों 
के विचार और उन्नति को यद तुम्दारे चिचार और उद्नति में 
परिणत कर देता है और परस्पर प्रेम और सहानुभूति के भाव 
से तुस्हाय अन्तःकरण पविन्न और उन्नत होता है। जितना 
तुम्हार मेलजोल अपने सजातीयों के साथ बढ़ता है, जितना 
बह गस्भीर और विशाल होता है, उतना ही तुम अपनी ज्यक्तिः . 
गत उन्नति के मार्ग में अप्रसर होते दो | हम अपने जीत्न के 
आदश के! कभी पूरा नहीं कर सकते, जब तक हम सब मिल 
कर उद्योग था परिश्रम नहीं करते। इतिहास बतछा ता है, कि 
ज्यों ज्यों मनुष्य उन्नति करता गया और उस आदश को अपने 
जीवनमे चरिताथ करता रहा, तो तयों मानचीय मिंलाप की सीमा - 
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चढ़ती गई, मिन्न सिन्न ज्ञातियों में परस्पर मेल जोछ और 
मित्रता का भाव वढ़ता गया । पूर्व इसके कि सब से पहले इैला- 
इयों ने सू्तिपूजकों के विरुद्ध, जो मनुष्य की दो प्रहृति 
चतलाते थे, पक स्वामी की प्रकृति और दूसरे लेवक की प्रकृति, 
भनुष्य मात्र के वरावर होने का उपदेश किया, रोमन लोग 
"अपने झंडे तमाम यूरोप के देशों में, जो उस समय माप 
हो छुके थे, गाड़े चुके थे। # 

पूर्व इसके कि पोष की गद्दी ने, जो इस समय मनुष्य जाति 
के लिप बहुत ही हानिकारक है ( चाहे पूर्व समय में लाभदायक 
हुई हो) सांसारिक शासन पर धार्मिक शासन की घोषणा की, 
जाइलिक आकरमणकारी छैटिन और जर्मन जांतियों को एक 
दुसरे से मिला चुके थे। शििकक 

पूर्व इसके कि स्वतंत्रता की लहर ने ( जिसका निरेश 
फेवल व्यक्तिगत स्वतन्त्रता पर नहीं, किन्तु जातिगत स्वतंत्रता 
पर किया जाता है) वह जातीयता का भाव उत्पन्न किया, जो 
इस समय यूरोप में फेल रहा है और अपना प्रभाव दिखा रहा 
_. > यदि अन्थकार का ताथपर्य यूरोप के प्रचलित भरतों से है, तब तो 
ठीक है, सम्भव है कि यूरोप में इंसाइयों ने सब से पहछे इस सत्यता का 
अनुभव किया हो, किन्तु यदि समस्त संसार के प्रचरित मतों से है तो 
डीक नहीं, क्योंकि भारतवप में जब इशा का जन्म भी नहीं हुआ था, 
मनुष्य मात्र को नहीं, किन्तु प्राणिमान्न को वेद की आशालुसार मित्र की 


दृष्टि से देखा जाता था। (अनुधादक) 
८ 
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है, परिवत्तंन और राष्ट्रीय लड़ाइयों ने संसार की छिपी हुई 
जातियों को उठा कण खड़ा कर दिया था, जो उस समय तक 

अगान दशा में अन्धकारायरनिछन्न थीं । 
तुम उन्नति करने वाली सत्ता हो, उन्नति को दाब्द था 
वाच्य जो पहिले छोगों को मालूम न था, अब आगे मनुष्य 
ज्ञाति का पविन्न गुरुमन्त्र हो जाने घाला है। सम्पूर्ण सामाजिक, 
राजनैतिक और घामिक परिचतंन और संशोधन इस पक 
शब्द में भरा हुआ है। प्राचीन समय के मूत्तिपूजक लो मनुष्य 
के कामों को बिगाड़नेवाला या बनानेयाछा प्रार्ध को या, 
देय अर्थात्‌ एक गुप्त शक्ति को, जो कम ओर फर दोनों की 
अधिष्ठात्री है, मानते थे। अथांत्‌ मनुष्य से कम भी वही 
कराती है और उसका फल भी घही देती है। जिसके अध्यव- 
साय को कि वह कया करेगी ओर किस प्रकार करेगो, मनुष्य न 
समझ सकता है और न उसमें हस्तक्षेप कर सकता है ।चे 
मनुष्य को इस याग्य न समझते थे कि वह पृथिवी पर कोई 
महान था चिरस्थायी काम कर सकता है | उनका विश्वास 
- थह था कि जि प्रद्मार व्यक्तियं एक्र नियत परिधि पर भ्रमण 
' करने के लिए उत्पन्न की गई हैं, उसी प्रर्ना" जातिय॑ भी अपनी 
नियत सीमा को उद्लंधव नहीं कर सकतीं । थे खदा उसी 
"कक्षा के भीतर उठती हैँ, शक्त प्रात करती है, फिर गिर ज्ञाती 

है और अन्त में जाकर निम्म'ल हो जाती हैं | 

जब कि मनुप्य के शब की अन्तिम ख॑भा ऐसी संकुश्चित 
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थी ओर जब कि लोग अपने समुदाय, चर्त्ु या नगर के 
सिवाय ओर सारी ऐतिहासिक घटनाओं से विलकुछ अन- 
मिक्ष थे तो उस समय वे मनुष्य जाति के केवछ एक मनुष्य 
का सप्तुदायशसमझते थे, जिनका समष्टि रुप से कोई संयुक्त 
जीवन या आदश नहीं है और वे छोग फेचल ब्यक्तिगत विचार 
रखते और उल्ली पर अपने क्रिया कछाए को निर्भर रखते थे। 
इसका स्वाभाविक्र परिणाम यह दोता था कि उनमें अनुऋरण 
करने की टेव पड़ जाती थी और परिपर्तन से वे घबराते थे। जहां 
सामयिक घटनाओं ने प्रजासतत्मक राज्य स्थापन ऋर दिये, 
वहां क मनुष्य स्वतन्त्र हो गये ओर जदां अनियन्त्रित राष्ट्र 
व्यवस्था रही, यहां वे पयाध्रीन एवं दास होकर अपनी उन्नति 
से द्ाथ धो बैठते थे। इन दोनों प्रकार के राष्ट्रों में स्ंत्र मनुष्य" 
जाति या तो चार वर्णो' में, जैसा कि पूर्व में है, या दो में 
( नागरिक स्वतन्त्र या त्रामीण दाल) जैसा कि यूनान में था, 
विभक्त थो। इस जाति भेद और मनुग्यों की प्रकृतियों को सब 
मे मान लिया था। यद्वां तक़॒ कि यूनान के सब से प्रसिद्ध 
विद्वान अफलातून और अरघ्तू भी इसको मानते थे । यादे 
तुम भी ऐसे छोगों के मध्य में होते तो तुमको जातीय स्त्रतंत्रता 
कभी न मिल सकती । 
जिन छोमगों के मुँद पर क्राइष्ट का शब्द था ओर जिन्होंने 
ध्राचीन अश्निपूजक या सूर्तिपूजक धरंग की अपेक्षा एक उच्च 
तर धर्म दी स्थापना की, उन्होंने भी उस पाथन्र आशय को, 


९ 
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जो इस उन्नति के शब्द में गशभित था, पक्क घु'धली आद्धति 
में देखा | उनको मनुष्य जाति की एकता और उसके शांसन- 
मियम की एकता का ज्ञान तो हो गया ओर मानचशवित क 
पूर्णता और विकाश को भी उन्होंने जान लिया, परदूतु इस बात 
को ये नहीं समझ सके कि ईदवर ने मनुष्य को ऐसी शक्ति दी 
दै कि वह स्वयं अपने उद्योग से इस पूर्णता को प्राप्त कर सकता 
है और यह भी उन्होंने नहीं जान पाया कि इस पूर्णता को प्राप्त 
करने के उपाय क्या हैं। उन्होंने अपने अनुभव और ज्ञान को 
यहीं तक परिमित रक््खा कि केवल ब्यक्तिगत विचारों से 
मनपष्य जीचन के आदर्श को ल्थिर करें, भनष्य जाति की सत्ता 
समष्टि रूप मे उनकी दृष्टि से छिपी रही । 

उन्होंने रैश्वर की सत्ता पर तो विश्वास किया और उस्री 
को मनप्य के भाग्य था प्रारष्ध का विधाता भी समझा, किन्तु 
ईश्वर को उन्होंने केवछ व्यक्तियों का संसक्षक जाना, सम्पूर्ण 
मनष्य जाति फा नहीं। उनके एक ओर तो यह उदार करपना थी 
कि मनुष्य उन्नति की पराकाप्ठा को पहुँच सकता है और दूसरी 
ओर मनुष्य व्यक्ति का तुच्छ और परिमित जीवन | अतपव॒ उन्हें 
मनुष्य और ईश्वर के बीच में दोनों को जोड़ने चाली एक वस्तु 
की आवश्यकता प्रतीत हुई, किन्तु मनुष्य जाति का समष्टि रूप 
से उनकी अनभच नहीं हुआ था, इसलिए थे ईश्वर के पक अव- 
तार की तरफ झुक गये और इस बात पर विश्वांस छानेवाले को 
दी भुक्ति, मुक्ति और ईैब्वरीय दया का पात्र समझने छगे । 
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ईश्वर अपना शान मानव जाति द्वारा सब मनष्यों पर सदा 
प्रकट करता रहता है, इस सिद्धान्त को मानकर भी वे इस बात 
पर विश्वास करने लगे कि ईश्वर अपने शान को किसी नियत 
काल में किसी मुख्य मनुष्य के द्वारा (जिसको ईइबर ने इस काम 
| के लिए चुना हो) एकद्म और एक अछोकिक ढह्ढ से प्रकट कर 
देता है। उन्होंने ज़झ्लीर की उस कड़ी को, जो मनुष्य को ईश्वर 
से मिलाती है, तो जान लिया, परन्तु उनका वुद्धिबल उस कड़ी 
के जानने में कतकार्य न हुआ, जो पृथिवी पर सम्पूर्ण भूत, चर्त- 
मान और भविष्य के मनुष्यों को परस्पर मिला देती है ' 
जो छोग इस बात को नहाँ समझते थे कि एक पीढ़ी का 
दूसरी पीढ़ी पर क्या और कैसा प्रभाव पड़ता है, थे इस विषय 
पर अधिक विचार नहीं कर सकते थे, उन्होंने मनुष्य को इस 
पृथिवी से और सारी मनुष्य जाति से ओर उन तमाम बातों से, जो 
मनष्य जाति से सम्बन्ध रखती हैं, पृथक्‌ करने का यत्ल किया 
और अन्त में इस पृथिवी को अनित्य और अपने पापों के प्राय- 
दशिचत्त करने की जगह समझ कर उस स्वर्ग का विरोधी लम- 
झने छगे, जो उत्तकी दृष्टि में निम्य और पुण्यात्माओं का बास 
स्थान है । 
“ क्योंकि इनका एक ऐसे ईशवरीय शान ( इलहाम ) पर 
विश्वास था, जो एक भियत समय पर नियत व्यक्ति को 
होता है और जो पूर्ण है, इसलिए उन्होंने उससे यह शिक्षा 
ट्रहण की कि उसमें कोई संशोधन या परिचतन नहीं हो 
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सकता और उसके आदर्श भूल या भुटि से रदित हैँ । उन्दोंने 
इस बात को भुला दिया कि उनके धर्म का प्रयर्तेंक धरंशासत 
को मिटाने नहीं किन्तु बढ़ाने और फेलाने के लिए आया था । 
उन्होंने इंजील के उल गम्भीर स्थछ का पाठ तो किया परन्तु 
उल् पर ध्यान नहीं दिया, जब कि भावी समय के पक्र उद्च- 
मनस्क से ईसा ने कहा था कि “मेरी और बहुत सी बातें हैं 
जिन्हे में तुमत्ते कहूँ, एर अब तुप उनको खुना नहीं सकते । 
पन्‍्तु मेरे पश्चात्‌ सत्यात्मा आवेगा, जो अपनी न कहेगा, 
किन्तु जो खुनेगा, सो कहेगा ।” (यूदल्ला धाब १६ आयत ७- 
१२५-१३-२५) यह दुतोचित वाक्य दे, जिनमें उन्नति, ईश्यरीय॑ 
शान का पिकाश, ज्ञो मनृष्य जाति के लिए है, और सत्य के लगा- 
तार प्रकाशित होने का भाव विद्यमान है। 

मृत्ति पूजा के बाद जो धर्मं यूरोप में प्रचलित हुआ, उस 
की कूल इमारत इसी घुनियाद पर खड़ी की गई, ज्ञो अब इस 
को थामने में निर्वकछ सिद्ध हो रही है । 

जब ईसा ने यद मनोदर और सारगर्भित वाक्य घुँद्द से 
निकाले थे उसके ततेरद सौ वर्ष पीछे एक मनुष्य ने ( जे इटछी 
का नियासी था ओर द्टेलियनों में बहुत बड़ा और प्रसिद्ध 
हो चुका है) निम्न लिखित सचाइयों का उपरेश किया।-- 

“इृच्वर एक : है, यह सारा संधार इश्यर का पक विचार 
है, इसलिए खंलार भी एल ही है। सस्पूर्ण धस्त्रु का उत्ता- 
दूक ईइवर है, इसलिए प्रत्येक वस्तु में ( चाहे यह जड़ हो 
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कण 


था खनन ) थोड़ा यहुन दबरीय अंश रदता है और उसी फरो 


घ्डं 
.&" 


टुवरीय स्वभाव या ईश्वरीय प्रहनि करते हैं। (इय२ की झट 
में प्रनुष्प सबसे श्रेष्ठ है, इसलिए ईव्यर ने भपना पद अंदा 
मनुष्य में सप से अधिक रफ़्ता है । पत्येक बस्जु जो सर्वर से 
उम्पष्न हुई है, पृर्णता प्रात झरने की उस सीमा तक योग्यता 
रखती है, जिसके पह योग्य बनाई गई है। मनुष्य की योग्यता 
श्स पृणणना को प्राप्त करने में अप्रिमित और असीम है। 
(दर ने कोई बस्तु निरुपयोगी सदी बमाई। मनुष्य जाति 
एक है, इसलिए ज्ञागे मनुष्यों का पक ही उ्ेध्य होना आब- 
दयक है, जिसकों सब मनुष्य एक दूसरे की सहायता से पूर्ण 
करे, जिप्तत मानदीय शक्ियाँ, विचार और फ्रिया पृर्णरुप से 
विकसित हों। निदान मनुष्य ज्ञाति के लिए एक ही सावजनिक 
धर्म की आयध्यकता है |! 

जिस मनुष्य मे ये या कद्े थे उसका नाम डंटे ([09॥6) 
था | जब इटली स्वतन्त्र दो जाय तो उसके प्रत्येक नगर में इस 
मदामा के स्मारक स्थापित होने चादिएँ, पर्योकति उसके इस 
धाययों में आगामी काल का धर्म बीज रूप से घियमान है। 
यई उसने देटिन भाषा की दो पुस्तकों में छिखा था, ओर शोक 

है कि उसके गम्भीगदाय होने से इगछी निवासियों ने उनको 

भुठा दिया दै। परन्तु मानसिक अगत्‌ में जो विचार एक बार 
थो दिये गय फिर थे नष्ट नहीं होते॥ दूसरे मनुष्य इस बात से' 
अनमि/ रदकर भी कि ये कहां से उत्पन्न हुए, करों फड़े उनको 
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काटते और इकट्ठा करते हैं। बट बुक्ष के फेलाव की सब प्रशंसा 
करते है, परन्तु ज्ञिस वीज से बह इतना बड़ा प्रृक्ष हुआ है, उस 
पर कौन ध्यान देता है? डैन्टे ने जो बीज धोया था, चह जड़ 
पकड़ गया । समय समय पर कोई न कोई प्रतिभाशाली पुरुष 
उसको जलदान करता रहा ओर गत शताब्दी के अन्त में उस 
घक्ष ने फल (दिया | उन्नति का भाव जीवनोदेश्य के समान, 
जिसको इतिहास्र ने अपना स्वश्रेष्ठ अंग मानकर पुष्ठ किया, 
विद्या ने अपना परिणाम था सफलता का चिह्ृ समझ कर दृढ़ 
किया, भावीकाल के धम का झंडा बन गया और इस समय कोई 
विचारवान्‌ व्यक्ति ऐसा नहीं है,जो इस भावना को अपने' 
परिश्रम और यत्र का पहला फल नहीं समझता । 

अब हम जानते है कि मनुष्य जीवन का उद्देश्य उन्नति है, 
जिसमे व्यक्तिगत और जातिगत दोनों प्रकार की उम्नति' 
लंयुक्त है। मनुष्य जाति इस उद्दे्य को पृथिवी पर पूरा करती 
है ओर व्यक्तियां इस छोक में और परलोक में भी । 

एक ईइवर और एक ही उसका नियम था मनुष्य का उद्देश' 
है। मनुष्य जाति अपनी उत्पत्ति के आरम्म से छेकर अब तक 
फ्रमशः एवं अनिचार्य रीति पर इस नियम या उद्देश को पूरा 
फरती आई है और आगे बराबर करती रहेगी । 

सचाई का प्रकाश एकबारगी ओर पूर्ण रीति पर नहीं होता, 
किन्तु वह शने शमेः और यथा समय होता रहता है। उस' 
सत्य का एक पक अंश और उस उद्देश का एक एक परिणाम 


$ 
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सदा से होते आये परिवतन द्वारा प्रकट होता रहता है। इनमें. 
से प्रत्येक परिणाम का शान मनुष्य जीवन की काया पलट देता 
है ओर उसको उन्नति का अभिलापुक बना देता है और इसी' 
से किसी विश्वास या घम्म कीं नींव पड़ती है। अतणव धार्मिक 

: विश्वास को उत्पत्ति और वृद्धि अपरिमित रीति पर द्ोती रहती 

' है और एक दूसरे के पीछे फेलनेयाले विश्वास या सिद्धान्त, 
जिनमें से प्रत्येक उद्देश या तत्व को विशाल और पुष्ठ करता 
जाता है, पक मन्दिर के स्तम्भों के समान कुछ मनुष्य जाति के. 
सम्मिलित मन्दिर अर्थात्‌ इस पृथिवी के उच्च ओर विशाल धर्म, 
की स्थापना एवम्‌ रचना में सहायक होते हैं। जिन छोगों को 
इंशवर ने सब से अधिक प्रतिभा और शालीनत। दी है, वे इस 
धर्म के प्रवत्त क (दूत ) हैं। मनुष्य जाति का अनुभव अपने. 
समए्टि रूए में इसका अनवादक है, जे सचाई के इस तत्व को- 
स्वीकार करता और एक पीढ़ी में इसे पहुँचाता और मनुष्य 
जीवन के प्रत्येक घिभाग में इससे काम लेकर इसको कार्यक्षेत्र 
में छाता है। मनुष्य जाति एक ऐसी अजरामर वच्तु दे, जो 
सदा जीचित रहती और सीखती दै ! 

, कोई व्यक्ति या व्यक्तिगत कार्य ( चाहे वह राज्यशासन ही! 
क्यों न हो ) भूल या त्रुटि से मुक्त नहीं हो सकता और न केई 
पेसा जन-समुदाय है या दो सकता है, जो ईश्वरीय फ़ानून का 
अनन्यमाव से अपने को ठेकेदार या दावेदार कह सके। इहबर 
और महुष्य के बीच सिवाय मनुष्य जाति ओर उसके अन्ता- 
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करण के और कोई मध्यस्य नहीं है और न दो सकता है। 

ईदयर ने मनुष्य ज्ञाति को क्रमशः शिक्षा प्राप्त करने की 
याग्यता प्रदान की है, जिसका परिचय हमको उस आकांक्षा 
से मिलता है जो प्रत्येक मनुष्य के हृदय में उन्नति के लिएे 
स्याभाविक है, इस ईश्वरीय इच्छा को पूर्ण कप्ने की शरक्षित 
ओर याग्यता केत्रक मानवीय प्रकृति को दी गई द्दे। 

एक व्यक्ति जो स्परतन्‍्त्र होने से उत्तरदाता (ज़िम्मेदार ) 
भी है, जित् परिमाण से वह कक्तत्य के मार्ग पर चलता या 
मदायलिप्त होकर उस मार्ग से च्युत दोता है, उसी परिणाम 
से उन शक्तियों का, जो उसे दी गई है, अच्छा या धुरा उप- 
येग करता है | पद इस प्रकार अय्नी उन्नति की गति को 
दुतगामित्ी या घिलूम्षित गरामिनी बना सक्रता है। परन्तु 
ईश्वरीय इच्छा किसी भनुष्य के द्वारा कभी नहीं दशा जा 
सकती | मनुष्य जाति की शिक्षा एक्र दिन अवश्य पूर्णता को 
पहुँचेगी । यद भी दम प्रत्यक्ष देखते है कि अशिक्षित ओर 
असभ्य जातियों के समुद्र, जो समय समय पर घतमान सभ्यता 
को मिटाने की धमकी देते रहते हैं, उसका परिणाम एक नई 
सभ्यता छा प्रादुभौच होता है, जो पहिली सभ्यता से भी उत्कृष्ट 
और दर तक फेड़ी हुई होती है । यहां तक कि ब्यक्तिगत अल्या 
चार और बलास्‍त्कार भी अन्त में ज्ञाकर पक तीघ्रमामिनी और 
'चिरस्थायिनी स्वतन्त्रता की उत्पति का कारण होते हैं । 

अतयुत उन्‍्तरत्ति का नियम उ्ती प्रकार पुृथियी पर पूरा दोगा 
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जिस प्रकार स्वर्ग में या परकोक में । पृथिवी और स्वर्ग में कोई 
विरोध नहीं है और यद्द विश्वास करना एक प्रकार का नाह्तिक- 
पन है कि दम ईश्वर के रखे और दिये हुए इस धर को अधॉत्‌ 
पृथित्री को तुच्छ दृष्टि से देखें या इसको अन्याय, अहड्डार और 
घुराइयों के पंजे में छोड़ना पाए न समझे । ' 

'.. पृथियरी पापों का प्रायद्चित करने के छिए कुछ दिन विश्राम 
करने की जगह नहीं है। यद चह घर है, जिसमे रद्द कर हमें 
सत्य, न्याय और दया के उस अंकुर को परिपुष्ठ करना चाहिये 
जिसका वीज प्रत्येक मनुष्य के हृदयक्षेत्र में बोया गया है। 
यह पूर्णता के उस शिखर पर पहुँचने की सीढ़ी है, जिसको 
हम तभी प्राप्त हो सकते हैं, जब कि अपने भन, चंचन और 
कर्म से इेश्वर के प्रकाश के संसार में फलाबें और अपने आप 
को इस पच्चित्न काम के लिए समपित कर द॑ कि जहाँ तक दमारे 
सामथ्य में है, उसकी इच्छा पुर्ण करेंगे। जिस समय हमारा 
न्याय होगा और हमको यह व्यवस्था दी ज्ञायगी कि हम था 
तो आगे बढ़े था पीछे हुए उस समय फेचलछ यही देखा ज्ञायगा 
कि हमने अपने भाइयों के साथ भलाई की है या घुरगई, उनको 
अपने जीवन संग्राम में सहायता पहुँचाई है, या दानि ! 

जितनी अधिक सद्दानुभूति और जितना अधिक निष्क- 
पट प्रेम हम अपने सज्ञातीय बान्धयों के साथ रपखेंगे, उतनी 
ही अधिक हमारी शक्ति घढ़ेगी। हमें यद प्रयल करना चाहिये 
पकि मलुष्प जाति एक कुटुग्व बन जावे, जिसका प्रत्येक्र अंग 
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प्रजबलित अणु के समान धामि क प्रकाश की किरण बन कर 
दूसरों के लिए उन पर चमके | जिस प्रकार जातिगत पृर्णता' 
पीढ़ी द्‌र पीढ़ी अर्थात्‌ थुग युगान्तर मे उन्नति करती जाती है, 
उसी प्रकार व्यक्तिगत पूर्णता भी जन्म जन्‍्मान्तर में उन्नति कर 
' शही है और करेगी | 

ऊपर कहे हुए थोड़े से तत्व उस एक शब्द “उन्नति” में - 
भरे हुए है, जिससे मानवजाति का मविष्य कालीन धम्म निष्पक्ष' 
दोगा। केवल इसी धम के आश्रय से तुम स्वतन्त्रता ( मुक्ति ) के. 
अधिकारी वन सकते द्वो । 


आठवां अध्याय 
सतन्त्रता 
मे जीचन रखते हो, तुम्हाश जीवन आक- 
स्मिक नहीं है। आकस्मिक क्षब्द का कोई 
अर्थ या श्षेय नहीं, जिन बातों को भद्नुष्य 
नहीं जानता, उनके विषय में अपती अन- 
भिए्ठता प्रकट करने के लिए उस ने यह 
शब्द कव्पित कर लिया है । तुम्हारा जीवन 
ईश्धर की ओर से है ओर ज्यों ज्यों यह 
उम्नत होता है, इससे एक उच्चाभिलाप 
प्रकट होता है। अतप्व अवद्य तुम्हारि जीवन का कोई उद्देश 
या प्रयोजन दे । 
अन्तिम उद्देश हमारे जीवन का फ्या है; यह अभी तक 
हमें घिदित नहीं हुआ और न विदित दो सकता है, परन्तु 
इसले हम उसके अस्तित्व से इन्कार नहीं कर सकते |# क्या 
# मनुष्य जीवन के इस अन्तिम उद्देश को संसारभर में यदि किसी ने द 
समझा तो भारतवर्ष के प्राचीन ऋषि मुनियों ने और वह महुष्य का अपने 
चांघ्तविक खरूप को पहचाननां है। वाह्म उन्नति की अस्थिरता एक दिन 
यूरोप निवासियों को भी इस उद्देश की तरफ खींच कर लायेगी (अन्नुवादक) 
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पक रतनपाथी शिक्षु जानता दे कि उले अपने कुट्ुम्ब में, देश 
में और अपनी जाति के सम्बन्ध में प्या काम करना है ? नहीं 
जानता, पर तो भी कोई उद्देश है और उसने नहीं तो हमने 
उस उद्देश को सप्तफना आरम्म फर दिया है। इसी प्रकार 
मनुष्य जाति भी ईश्वर का दूध पीने बाला बच्चा है और ईदवर ' 
जानता है कि उसे किस काम और उद्देश को पूर करना है। .- 
मनुष्प जाति ने असी अभी समझना शुरू किया है. कि 
उन्नति करना ही हमारे जाचन का उद्देश है और जिन पदार्थों 
या जन्तुओं से यह परिवेश्टित है, उनको भी कुछ कुछ साधारण 
रीति पर घदह समझने रूगी है। परन्तु प्रायः मनुष्य व्यक्तियाँ ऐसी ' 
है जो या तो अपनी धिरो हुई दशा आर पराधीनता के काएण 
या.कुछ भी किसी प्रकार की शिक्षा न मिलने के कारण इस 
बात के अयोग्य हैँ कि उस उद्देश को था उन्त पदों को यास्त- 
विक स्वरुप में जान सके । क्योंकि अपने आपको अच्छे प्रह्नर 
जानने के लिए आचव्य | है कि हम पहले इन दोनों बातों को 
समझने लगे । 
हमारे छाटे से यूरोप की आबादी में अभी तक-पएक अह्प ' 

संख्या मनुष्यों की इस योग्य हुई है कि अपनी मानसिक शक्तियों ' 
को यथार्थ रीति पर समझे और काम में लाबे। क्योंकि तुप 
छोगों का अधिकांश भाग्य शिक्षा और सभ्यता से वच्चित है और - 
तियम घिछद्ध शारीरिक परिश्रप से काम ले रदा है, इसलिए 
तुममे वे शक्तयां अभी तक छिपी हुई हैँ; जो मनुष्य को विद्या 


और सम्यता के शिखर पर पहुँचानी हैं। जब यह दशा है तो 
दम कस प्रकार अभी इस बात के समझने का अभिप्तान कर 
सकते है, जिसके लिए तुप्त सबको संयुक्त परिश्रम और उद्योग 
की आपश्यकता होगी।सच तो यह है कि हमें इस बात पर खेद 
प्रकट क' ना चाहिए कि हम अभी तक दस स्थान पर नहीं पहुँचे 
जो हमारी उन्नति का अन्तिम लक्ष्य है जब कि हममें से कतिपय 
मनुष्य और वे भी एक दूसरे से अकण होकर उसके पवित्र काम 
को अपने मुंह से निकालना सीख रहे हैं। 

अतण॒व जो बातें अभी दीघेकाल तक हमारे जान में नहीं 
आ सकतीं उनसे अनमिय्र रफ़ने पर भी हमें घैये घरना चाहिये 
और बालकों के समान अधीर होकर उन तत्तयों के अठु सन्‍्धान 
को भी नहीं छोड़ ,देना चाहिये, जिनको दम जान सकते हैं। 
जान वुझ कर कुटिकता की अपेक्षा अधीरता, प्रमाद और अहं- 
कार ने वहुतों को पतित और नए किया है। पूर्व काल के लोगों 
की जो यह किंचदन्ती चली आतो है कि घह अहंकार, जिसने 
आकाश में सीढ़ी लगाने की चेद्ा की, षावुल अर्थात्‌ विरोध 
और अ्रान्ति का, घुर्ज बनाने में ऋृतकार्य हुआ और जिन 
राक्षसों ने ओलम्पस पर आक्रमण किया था, उनको चिज्वढी से 
मार कर हमारे ज्वालामुखी पद्वाड़ों फे नीचे गाड़ दिया। इससे 
चह छोग हम पर भी अपनी सचाई प्रकट करना चाहते थे। 

जिस बात पर हमको पिश्वास द्वाना चाहिये, वह यह है 
कि हमारे जीघन का उद्दृष््य चाहे कुछ हो, परूतु उस उद्देइय 
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करो हम केवल छगातार उन्नति करने और अपने मानसिक चल को 
काम में छाने ले दी प्राप्त कर सकते हैं। शरीर ओर इन्द्रिय जो 
'इशवर ने हमको दिये हैं, अम के अधिष्ठान और करण हैं 
अतप्व इनसे उचित रीति पर काम लेने ओर अपनी मानसिक 
“शक्तियों को बढ़ाने में सदा हमको यत्रशील रहना चाहिये । 
स्वतन्त्रता के बिना तुम अपना कोई कत्तंब्य पालन नहीं, 
कर सकते, इसलिए तुम्हे कर्म करने की स्वतन्त्रता मिलनी 
चाहिये । स्वातनव्य के बिना चरित्न भी नहीं रह सकता। 
क्योंकि जब तक अच्छा या चुय पर त या स्वार्थ का काम 
करने में मनुष्य अपनी सम्मति था रुचि से काम नहीं -छेता, 
“तब तक न्यायानुसार उस पर कोई उत्तरदायिता नहीं हो 
सकती ।समाज्ञ और सामाजिक बल भी इसी स्वतन्त्रता के 
आधार पर.स्थित हैं, क्योंकि स्वतन्त्र आर परतन्नों में मेल्ल या 
'साम्य दोना एक असम्भव बात है, हां वे केवल एक दूसरे पर 
'शासन कर सकते है । 
स्वतन्त्रता मानुषी जीवन का प्रतिबिस्थ है या उसको 
“मनुष्य की नैसर्गिक अवस्था कहना चाहिये। जहां स्वतन्त्रता 
नहीं है, चहाँ मनुष्य जीवन काम करने का एक उपकरण म्लात्र 
है न कि अधिकरण | जब भनुष्य अपनी स्वतन्त्रता को दुसरे के 
हाथ घेचता है, यः उससे अपने को वश्चित करता है, तो मानो 
चह अपनी प्रकृति का अनादर और इद्वर फी आज्ञा का उल्ले- 
“घन करता है। किसी व्यक्ति या कुुम्ब वा समुदाय को ईश्वर 


आाठवों अध्याय ११९ 


की ओर से पद अधिकार नहीं मिला दे कि बह दूसरे मनुष्यों की 
रद या सम्मति के घिरुद्ध उन पर शासन फरे। सच्ची स्वतन्प्रता 
यदी है जो समान रुप से सब भनुप्यों के आकृत भधिफारों की 
रक्षा करे । 

।. राजकीय सत्ता किसी एक व्यक्ति पर निभर नहीं है, जिस 

“सीमा तक टवित रीति पर घह् सत्ता इस पृथ्ची पर प्रकट हो 
सकती है, पद ईः्वर ने मनुष्य जाति या उसके जातीय समाज 
में स्थापित फी ऐ और घद्द भी मनुष्यों के उस समुदाय से छीन 
ली जाती है, जब कि ईववरीय नियम के विरुद्ध उसका उपयोग 
किया जाता है या मनुष्य जाति को उससे द्वानि पहुँचाई ज्ञाती 
है। निदान शासन का अधिकार किसी ब्यक्ति विशेष का 
दाय नहीं है, यद्ध अधिकार धाघ्तव में उस शबपरीय उद्देदय 
और उन कामों से सम्बन्ध रखता है, जो दर्मे उस उद्देश्य 
के समीप ले जाते ६ | ओर इस उद्देश्य और इन कामों 
पर, जिनकी ओर एम जा रहे है, उचित है कि हम सब 
विचार फर । 

जिस परिषाटी का नाम हमने गयनभेट रफखा है, पद 

कैवल पक प्रबन्ध है अर्थात्‌ कुछ मनुष्यों फो जातीय उद्देष्य की 
-पूर्ति के लिए एक सेवा सौंप दी गई है। यदि इस सेवा में 
पश्चना की ज्ञाय या उल उद्देश्य के पिरद्ध आचरण किया जाय 
तो यह प्रन्‍न्ध सम्पन्धी अधिकार उन मनुष्यों से छीन लेना 
घादिये। 
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जिस मनुष्य को शासन का अधिकार दिया जाता है, जिस 
लिए कि वह भिन्न भिन्न रुचि ओर भिन्न शिक्ष मत के लोगों पर 
शासन करता है, इसलिए उसका निर्वाचन होना चाहिये और 
धह निर्वाचन इस प्रतिशा के अधीन दो कि जब कभी घह उस 
उद्देश्य से समझने में भूल करे या ज्ञान वूझ् कर अपने अधिकार 
का दुरुपयोग करे तभी उससे चह अधिकार छीन लिया जावे । - 

मैं फिर यह कहने के लिए घाध्य हूँ कि तुम्हारी नेसर्गिक 
स्वतन्त्रता को हानि पहुँचा कर किसी भनुष्य, कुठुम्ब था सम्तु- 
दाय को तुम पर शासन करने का अधिकार नहीं है। जब ऐसे 
मनुष्य चत्तमान है, जिनको तुम्दारी रुचि या सम्मति के विरुद्ध 
तुम पर शासन करने का अधिकार प्राप्त है, तो उनकी डप- 
स्थिति में तुम किस प्रकार अपने को स्वतन्त्र कह सकते हो। 
अतएव युक्तियुक्त और समोचीन शासन पद्धति वास्तव में प्रज्ञा 
तन्‍त्र शासन पद्धति है । । 

सिवाय ईइवर के और कोई तुम्हारा खामी (उपास्य देव) 
नहीं है कि जिसकी तुम उपासना करे और सिवाय जाति के 
और कोई तुम्हारी अधिष्ठात्री देवी नहीं है कि जिसकी तुम सब 
मिलकर आराधना करो । जब तुम्हे इंदबरीय नियम या ईश्वरीय 
आज्ञा का फोई अंश भी मालूम हो तो तुम उसका -घन्यवाद करी 
ओर उसका अनुसरण करो । जब कभी जाति, जो तुम्हारे सजा-' 
तीय भाइयों की समष्टि रूप एकता है, संहत-हो कर अपनी' 
किसी रुचि या भावना को प्रकट करे तो तुप उसके सामने 
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अपना शिर झुका दो। किन्तु कुछ नियम ऐसे है, जो केवल 
तुः्दारी व्यक्ति से सम्बन्ध रखते हैं, उनमें जाति को भी हस्तक्षेप 
करने का कोई अधिकार नहीं है। कोई चहुसस्मति अत्याचार की 
व्यवस्था नहीं दे सकती, न वह अपनी स्वतन्त्रता को नष्ट था 
परिवत्षित कर सकती है। यदि फोई ज्ञाति ऐसे आत्मघात के 
करने में उद्यत हो तो तुमको उसपर सन्‍्तोष नहीं करना चाहिये। 
तुम में से प्रत्येक को सदा से यह अधिकार प्राप्त है और रहेगा 
कि देश काल की अचस्था के अनुसार तुम ऐसी निन्द्नीय चेष्ट 
पर अपना असन्‍्तोप प्रकट करो | 
जिन बातों से ज्ञीण की धामिक और सामाजिक आधव- 
इयकताओं की पूर्ति होना सम्भव है, उन सब में अवश्य ही तुमको 
स्वतन्त्रता मिलनी चाहिए । जैसे।--व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, धार्मिक 
स्वतन्त्रता, सामाजिक स्वतन्त्रता, प्रत्यक्ष विषय पर जो सम्मति 
चाहो स्थिर करने की स्वतन्जता, उस सम्मति को समाचार 
पत्रों या दूसरे नियन्न्रित साधनों के द्वारा प्रकाश करने की 
स्वतन्त्रता, आपस के मेलजोल की स्वतन्त्रता, परिश्रम और 
काम करने की स्वतन्त्रता और उस परिश्रम ओर काम सेजों 
पैदाचार दो वाणिज्य और व्यवसाय के द्वार उससे छाभ 
''डठाने की स्वठन्त्रता, ये सब ऐसी बातें हैं, जो किन्दीं 


विशेष दाओं के खसिचाय', जिनका यहां पर घण्णन करना 
आवच्रश्यक नहीं है, तुमसे छीनी नहीं जा सकती और यदि ऐसा 


' दो तो तुम्हें आक्षेप करने का अधिकार भ्राप्त है। .. 
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किसी मनुष्य को तथ तक यद अधिकार नहीं है कि समाज 
के नाम से तुम्हें बन्चन में रपले या तुम्हारी अचछा करे था 
कारागार में तुमको रफ्खे, जब तक कि तुमको यह न बतलाथा 
ज्ञाय कि क्‍यों ऐसा क्रिया जाता है ओर यद्द जहाँ तक दो सके 
धीघ्र बतलाना चाहिये और साथ द्वी तुम्हे न्याय फी शक्ति 
रखने वाली संस्था ( अदालत ) भे शीघ्र पहुँचाया जावे । तुम्दारे 
धार्मिक घिद्वाल पर तुम्हे सताने या उल पर हस्तक्षेप करने 
या उसके चिरद्ध नियम बनाने का किसी के अधिंकार नहीं 
है। लियाय मलुष्य जाति की खंदत ध्वन्ति के और किली व्यक्ति 
को यद अधिकार नहों है कि वद ईश्वर और तुस्दारे आत्मा फे 
वीच मे मध्यस्थ दो | 

ईदपर ने तुमको मननशक्ति दी है, किली मनुष्य को यह 
अधिकार नहीं है कि तुपको उसके प्रकाश करने से रोक सके, 
क्योंकि तुम्दारा आत्मा अपने सज्ञातीयों के आत्मा से फेचल इसी 
शक्ति के प्रकाश द्वारा बातचीत कर सकता है और थहद्दी हमारी 
भावी उम्नति का साधन है। 

समाचार पत्रों को पूरी स्यतन्त्रत मिलनी चाहदियिे। भानुषी 
विणान के अधिकार ऐले नहीं हैं, जिनको केाई तोड़ सके था 
मिटा सके आर यदि कोई चेए्टा इनके रोकने के लिए की जायगी 
तो उससे अनर्थ की सम्भावना है। निस्‍्सन्देह समाज को समा 
घार पत्रों की भूलों, अपराधों और अनुचित छेख के लिप उसी 
प्रकार दृष्ड देने का अधिकार प्राप्त है, जिस प्रकार चद किन्दीं 
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और श्रुटियों के लिए उन्हें दृण्डित कर सकता है। 

शान्त मेलजोल का अधिकार भी घेसाही पचित्र है, जैसा 
कि विचार शक्ति का। ईदवर ने मेलज्नोल की प्रवुत्ति हमारे 
स्वमांव में रक्खी है, जो हमारी उन्नति का स्लोत और उस 
एकता का निद्शन है, जिलकों एक दिन प्राप्त करने के लिए 
. मनुष्य ज्ञाति की सृष्टि हुई है। अतए्य किसी शक्ति को यह 
अधिकार नहीं है कि वह इस मैलजोल को कम करे या उसके 
मार्ग में विन्न डाले। 

तुम में से प्रयेक्ष का यह कर्तव्य है कि जो ज्ीपन ईश्वर 
ने उछको प्रदान किया है, उत्तसे काम ले ओर उसको सुरक्षित 
रकले | इसी कारण परिश्रम करना तुम्दारा धर्म है, प्योंकि बिना 
परिश्रम तुम अपने जीवन की रक्षा कर नदों सकते। परिश्रम 
पक आवश्यक काम है, किसी को यह अधिकार नहीं है कि 
उसको रोफे था उसमें बाधा डाले। परिश्रम से जो पेदायार 
उत्पन्न द्ोती है, उससे अवाध वाणिज्य को रोकने का फिसी को 
अधिकार नहीं है। तुम्दारा देश तुम्दारे व्यवसाय और परिश्रम 
की मंदी है, किसी को उसमें हस्तक्षेप करने था तुमको द्ा्नि 
पहुँचाने का अधिकार नहीं है। 

किन्तु जब वह समय आ जाय कि यह भिन्न भिन्न प्रकार 
की स्वतन्त्रता पवित्र समझी जावेगी, जब कि राष्ट्र की नींव 
सर्वसाधारण की सम्मति पर और ऐसी रीति से रथापित होगी 
कि प्रत्येक व्यक्ति. स्वतन्श्न रीति पर अपने योग धोम और उत्तति 
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का द्वार अपने लिए खुला देखेगा, जब ऐला समय आ जाय, 
तब इस बात को मत भूलना कि सावजनिक उन्नति करना ही 
दमारा उद्देश्य है, अर्थात्‌ मनुष्य जाति के सब अज्ों में अधिक 
गद्दरा ओर अधिक फेला हुआ मेलजोल उत्पन्न करके अपने आप 
को तथा दूसरों को घामिक उदच्चरमांवों फी सीमा तक पहुँचाना 
ही हमारे जीवन का उद्देश्य है, विना इसको पूरा किये हम कभी. 
विश्राम न लेंगे। 

“इस पृथित्री पर तुम इसलिए भेजे गये दो कि ईश्वर कां 
धुक नगर चेसाओ उससे सावज्ननिक कुटुम्ब की स्थापना करे | 
इस महान्‌ काय के सम्पादन करने के लिए तुमके लगातार 
परिश्रम और उद्योग करने की आवश्यकता है” 

जब तुममे से प्रत्येक मनुष्य मात्र के आत दृष्टि से देखने 
'छगेगा और सब आपस में एक कुट्ुम्ध का ला क्ाचरण करने 
छगेंगे, प्रत्येक मनुष्य अपनी सलाई दूसरों की भलाई में सम- 
झेगा, अपने जीवन को सब के जीवन के साथ और अपने लाम 
'को सब के छाम के साथ मिलावेगा, जब हर पक भनुष्य इस 
'संयुक्त कुठुम्ब के लिए स्वार्थत्याग करने पर उद्यत होगा और 
वह कुटुम्व किसी एक व्यक्ति का:भी अपने ले पृथक न समझेगा, 
“उस समय वे वहुत सी चुराश्यों जो अब मनुष्य जाति के' दुःख 
' और उद्देग का कारण हो रही हैं, उसी प्रकार शान्त हो जावेगी, 
जिस प्रकार सूयोद्य के होते ही निबिड़ तमोयशि छिन्न भिन्न 
' हो ज्ञाती है। तभी ईबवर की . इच्छा पूर्ण दोगी। क्येंकि उसकी 
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यह इच्छा है कि मनुष्य जाति के बिखरे हुये अड्ढ प्रेम के द्वारा 
आपस में मिल जुल कर धीरे धीरे एक हो जाय और जिस 
प्रकार वद आप पक है, उसी प्रकार उसकी सन्‍्तान भी पक ही 
हो ज्ञाये 
शब्द ऐसे मनष्य से निकले है, जिसके जीवन ओर मरण 
दोनों पयित्र और शिक्षापद थे, जो जाति को ओर उसके भावी 
हित के जी से प्यार करता था| पिय वान्धवों | तुम इन शब्दों 
के कमी मत भूछों । स्वतन्त्रता फ्या दे! केघछ एक साधन दै। 
तुम पर और तुम्दारी भावी दशा पर मुझे खेद छोगा, यदि 
तुम किसी समय इसे उद्देश्य या परिणाम समझने लगो | निस्‍्स- 
न्देह तुम्दारे ध्यक्तित भी फुछ धरम या. अधिकार है, जिनसे 
किसी दा में तुई प्रमाद या उपेक्षा नदी करनी चादिये। किन्तु 
तुम पर और तुम्दारी दशा पर खेद द्ोगा, यदि तुम उस घस्तु 
का जिससे तुम्द्ाश व्यक्तिगत जीवन बनता है, यथोचित आदर 
न करों और अहद्भार और स्वार्थ के नाशक अपराध से अपने 
आत्मा का कलद्वित करो। ' 
स्वतन्त्रता से यद् ताथय्य कद्मापि नहीं है कि अधिकार और 
शासन पृथिवी से उठ जावे, किन्तु यह फेचंछ उस अधिकार 
'दे। मिट्ती है ज्ञो जाति के जातीय उद्देश्य के प्रकट नहीं करता 
था जे ठुम्दारी स्यतन्त्र सम्मति पर नहीं, किन्तु किसी और 
आधार पर स्थापित किया जाता है। | 
वर्तमान समय में मिथ्या और प्रवश्चना युक्त सिद्धान्तों के 
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ह्वतन्त्रता के स्परुप के दिगाह शक्‍खा है।काई काई ते इसे 
दक संक्रीण और विनयान्मूछक अद्ृक्भार की सीमा तक छे गये 
हैं, भोग विलाल ओर विपय-जन्य सुख द्वी उनके जीपन का 
सर्वस्व है, मत की घासनाओं का पूरा होते रहना' दी उनकी 
€ृष्टि में इस समस्त सामाजिक व्यवस्था और प्रबन्ध का उद्देदय 
और परिणाम है। दूसरे छोग वे हैं जो प्रत्येक प्रकार के शासन 
और अधिकार के दी संसार से उठाना चाहते हैं, उनकी दृष्टि 
में शप्तन्त्रता की फोर सीमा नहीं हे भौर सम्पूर्ण समाज का 
फर्तंव्य यह है कि अनिर्धारित समय तक स्वतंन्नता को उन्नति 
का अचसर देता रहे। मनुष्य फे। अधिकार है कि उसका भली 
भ्रकार था घुरी प्रकार था जिस प्रकार चाद्दे उपयोग करे, किन्तु 
दस बात का ध्यान रपखे कि उसके ऐसा करने से दूसरों के 
प्रकाइय रुप से कोई हानि न पहुँचे और राष्ट्रीय शासन का 
सिधाय इसके ओर कोई कत्तेव्य नहीं है कि वह पके -के हाथ 
से दूसरे को दानि न पहुँचने दे । ँ 
प्रिय वान्धयों ! इन अपसिद्धान्तों और कुतकी को छोड़ो । 
वहिली फोटि के चिचारों ने समाज को अहंकारी और स्वार्थी 
था दिया है, दूसरी कोटि के विचार समांज को सिपाददी या 
पुलिसमैंन से अधिक पदवी नहीं देते, जिनका काम यह दै 
कि धादर से दिखलाने के लिए शान्ति को स्थापित कर। यदि 
समाज की दशा उत्तम और प्रबन्ध अश्लुण हो तो तुम्दारे जातीय | 
जीवन का उद्देश्य शीघ्र पूर्ण हो सकता है। 
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इस कोटि के समस्त विचारों का झुकाव इस ओर है कि 
स्वतन्त्रता को उपद्रव और अशान्ति से बदल दें, सम्मिलित 
घामिक उद्चमाव और उन्नति का धह मार्ग जो समाज को प्रदण 
करना चाहिये, भ्रष्ट हो जावे, यदि तुमने श्वतन्त्रता को इन 
' अथो में समझा है तो तुम स्वतन्त्रता के अधिकारी और उसको 
उपयोग में लाने के थोग्य न रहोगे और शीघ्र या कुछ समय 
पश्चात्‌ यह स्वतन्त्रता तुमले छीन ली जावेगी । 

तुम्हारी स्वतन्त्रता वही तक पवित्र ओर अनुकरणीय हैं, 
जहाँ तक उसके मूल में धर्म का भाव और इस बात का विश्वास 
भय हुआ दे कि ईश्वर के सब थुत्रों को पूर्णता की कक्षा पर 
पहुँचना है । 

यदि स्पतन्च्रता से तुम्हारा यह अभिप्राय नहीं है कि तुस्दे 
अपनी शक्तियों को भी था वुरी रीति से जिस रीति पर कि 
तुम चाहो काम में लाने का अधिकार दै, किन्तु उसका तालये 
यह समझते हो कि तुम्हारी भिन्न भिश्न रुचि और प्रवृत्ति के 
अनुसार भलाई करने के साधन चुन लेने और दृस्तगत करने का 
अधिकार तुमको मिल जावे तो इस दशा में तुम्दारी स्पृतन्त्रता 
ईयर और मनुष्य दोनों की संरक्षकता में बढ़े और फूछे फलेगी। 
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शिक्षा 


किया है, इसलिए तुम्हारा कर्तंब्य है कि 
जहाँ तक तुम्हारी शक्ति में हो, शिक्षा 
प्रदण करो । ओर जिस समाज के साथ 
तुम्हारा सम्बन्ध है, उसका भी यह 
ओऔचित्य' है. कि चह तुम्दारी शिक्षा में 





रुकावट न डाले, किन्तु इस काय में तुम्हारी सहायता करे और 
यदि तुम्हे शिक्षा के साधन अप्राप्त हों तो तुम्हारे लिए उनको 
छुगम करे । 

तुम्हारी स्वतन्त्रता, तुम्हारे अधिकार, तुम्दारा अपनी 
सामाजिक कक्षा में प्रत्येक्ष अन्याय से उद्धार और धह काम 
जिसका इस संसार में पूरा करना तुममे ले प्रत्येक पर उचित 
और आवश्यक ठहराया गया है,ये सब घातें अधिकतर उस 
सीमा की शिक्षा पर निर्भय है जिसको तुम प्राप्त कर सको ! 

शिक्षा के बिना तुमको हिताहित ओर इृष्टानिष्ट का शान 
नहीं हो सकता | राजनैतिक जीवन में तुमकों वद अधिकार 
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नहीं मिल्ल सकता, जिसके बिता तुम्हारी सामाजिक मुक्ति 
असम्भव है और तुम अपने उद्देश्य ( सेवा ) के ठीक ठीक अर्थ 
और ,अभिधेय पर नहीं पहुँच सकते । 

शिक्षा तुम्दारे आत्मा का अन्न है, इसके बिना तुम्दारी 
आहत शक्तियां और उनका विकास उसी एकार संकुचित भौर 
नि्ञीव पड़े रहेंगे, जिस प्रकार उस बीज की अंकुरोत्पदन 
शक्ति जो बिना जोती हुई भूमि में डाछा गया है और सिंचन 
फरिया से वश्चित है, और फोई कृषक उसकी देख भा और 
रक्षा नहीं करता है ! 

इल समय तुम्दारा समाज या तो बिलकुछ अशिक्षित है 
था ऐसे मनुष्य ओर अधिकारी उसको शिक्षा देते हैं, जिनका 
किसी महान्‌ उद्देश्य पर लक्ष्य नहीं है। इसलिए वे उसके स्वरूप 
को बिगाड़ते और उसके प्रचाह को बदल देते है। पत्तम्रान 
शिक्षा विभाग के अधिकारी केवल इतवा अपना कर्तव्य समझते 
हैं कि कुछ स्कूल खोल दं, जो उनके नियमित देश में असमानं 
रीति पर इधर उधर विखरे हुये हों। इन स्कूलों में तुग्हारी 
सनन्‍्तान यदि चाहे तो किसी कक्षा त्तक आरम्भिक शिक्षा प्राप्त 
कर सकती है जिसमें पहना लिखना और द्विसाथ शामिल दै। 

इस प्रकार की शिक्षा का उचित, नाम इन्दुदान है, जो 
घास्तचिक शिक्षा से उतना द्वी भिन्न और पृथक है, जितने 
हमारे धारीर के मिन्त भिन्न अज्ट हमारे जीवन से। शरीर के' भन्ज 
इमारा जीवन नहीं हैं, वे फेघछ दमारे जीवन के उपकरण और 
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सहायक है । जीवन, उनके अधीन और उनसे अधिक्षत नहीं है, 
किन्तु वै जीवन के अधीन ओर अनुगत हैं । जिस प्रकार वे एक 
पच्ित्र जीवन को प्रकट करने बाले है, उसी प्रकार वे एक अप- 
चित्र और कुटिक जीवन को भी व्यक्त करते हैं। यही दशा 
शिक्षा और आचार की है, जो कुछ शिक्षा सिखलाती है, आचार 
उसके उपयोग में छाने के साधन प्रस्तुत करता है, किन्तु पद 
शिक्षा का स्थान स्वयं नहीं ले सकता । 

शिक्षा का सम्बन्ध शानेन्द्रियों से है और आचार का 
कर्मन्द्रियों से । शिक्षा से मनुध्य को अपने कत्तेव्य का शान होता 
है ओर आधार से वह उनको उपयेग में छाने की येग्यता 
सम्पादन करता है। आचार के बिना शिक्षा प्रायः फलित नहीं 
होती और शिक्षा के विन्ा आचार उस लौवर के समान है, 
ज्ञिसका फुलकफिज़म निकाल लिया गया है। - 

तुम पढ़ सकते दो, किन्तु तुम्हारा यह पढ़ना फिस काम का 
है, यदि तुम इस बात का विवेक नहीं कर सकते कि कौन सी 
पुस्तक दूषित और अपाध्य हैं ओर किन में साई और उद्च- 
भावों का प्रकाश किया गया है। तुमने लेख द्वारा अपने विचार 
सवेसाधारण पर प्रकट करना सीख लिया है, किन्तु यदि 
तुम्हारे विचार केवल तुम्दारी अभिरुचि का पर तिचिम्ब दो तो 
इससे तुःहे कया छाम होगा ! 

यूरोप में आज कल जो परिपाटी शिक्षा की प्रचलित है, 
उसके साथ उसी कक्षा की धार्मिक शिक्षा न दोने से घह प्रायः 
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अनर्थे का काण्ण दोतो है। जिसका प्रत्यक्ष फल यद दीख रहा 
है कि एक दी ज्ञाति फे समुदायों में विषमता वढ़ रही है। 
गिनती गिनत्रा, आत्मश्छाघा और न्याय भन्‍्याय दोनों को 
मिलाने की चेष्ठा करना ये गुण था अचगुण उनमें उत्पन्न दवा 
रहे हूँ । 

जो लोग तुम्हें आचारशील घनाना चाद्वते है और उन्नके 
विरुद्द जो लोग तुम्हे शिक्षा देना घाहते हैं, इन दोनों में धहुत 
बढ़ा अन्तर है, जिसको तुम नहीं जानते, इसलिए इस विषय 
में कुछ अधिक लिखने की आवश्यकता है। 

इस समय यूरोप का उदार ( लिवएल ) सम्प्रदाय दो प्रकार 
के भनुष्यों में विभक्त है।पहले प्रकार के मनुष्य ध्यक्तिगत 
शासन पद्धति के पक्ष में हैं। दुसरे प्रकार के मनुष्यों का कथन 
है कि शातन पद्धति पर समाज का अधिकार रहना चाहिये 
और बहुपक्ष की संथुक्त सम्मति ही उसका फ़ानून है । 

पहला समुदाय समझता है कि यदि वे अधिकार जो मनुष्य 
की प्रधृति के साथ उत्पन्न होते हैं, मान लिये गये ओर साधारण 
स्वतन्त्रता बत्ती रददी तो उस समुदाय का उद्देश्य पूरा दो गया। 
दूसरे समुदाय का अवलस्बन एसोसियेशन अथात्‌ मेलमोल पर 
है और सामाजिक पक्रता से, जिससे घद मेलजोल उत्पन्न होता 
आर बढ़ता है, चद समुदाय प्रत्येक व्यक्ति के कर्तंप्य का निर्धारण 


करता है। 
पहला समुदांय उससे आगे नहीं बढ़ता, जिसको मैंने 
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आचार के नाम से निर्देश किया है। इसमें सन्देह नहाँ कि 
आचार में व्यक्तिगत येग्यताओं को बिना किसी नियम या. 
क्रम के परिषुष्ट करने की प्रवृत्ति पाई जाती है। दूसरा समुदाय 
शिक्षा की आवश्यक्रता को समझता और उसे सामाजिक कार्या- 
बलि की उत्थानिका मानता है। । 

पहले सप्तुदाय का चिचार धार्मिक अश्ञान्ति की ओर ले 
जाता है और दूसरे समुदाय का घिचार धास्तविक स्वतन्त्रता 
से वज्चित रख कर बहुपक्ष को भेड़-चाल का अनुगामी 
बनाता है। 

इनमें से पहले विचार के थे छोग थे, जो फ्रांस में डाक्टर 
नेपसे के नाम से प्रख्यात हैं, उन्होंने सन्‌ १८३० के परिवतंन 
के बाद जाति की आशाओं को मिट्टी में मिछा दिया और केंचल 
आचार की स्वतन्त्रता को स्थापन करके राष्ट्रीय शासन का 
अधिकार सदा के लिए बोलीज्ञेष सम्प्रदाय के हाथ में दे 
दिया, जिसको अपनी व्यक्तिगत योग्यता के बढ़ाने के पर्याप् 
साधन प्राप्त थे । दुसरे विचार के अनुगामी दुभोग्य से आज कल 
थे राज्य या धर्म है, जे प्राचीन गाथाओं या विश्वासों के मानते 
और आगामी काल के धर या सिद्धान्त से ( जो सिधाय उन्नति 
के और कुछ नहीं ) विरोध करते हैं । 

ये दोनों प्रकार के सिद्धान्त चरुटिपूर्ण हैं, दोनों की प्रवृत्ति 
संकीर्ण और भेदयुक्त है।। सच्चा और सा्वज्ञनिक सिद्धान्त 
यह है | 
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. जगत के शासन और अधिकारों का केन्द्र ईश्वर है, धर्म 
या भनुष्य का कर्तव्य ईप्वरीय आशा है, जो सारे संसार में 
शासन कर रही है और जब से मनुष्य जाति उत्पन्न हुई है, 
धरम एवं सदाचारी पुरुषों के द्वास यथा समय उस पर प्रकट 
होती रही है, उसी के अपने जीवन का उद्देश्य बनाना अर्थात्‌ 
जीवन भर उसी सेवा का पालन करना हमारा काम है। 

शासनाधिकार फिली भनुष्य या समाज का पेतृक अंश 
नहीं है, जो मदुष्य या समाज उस ईश्घरीय आज्ञा ( धर्म ) के 
अनुसार काम फरते है और उस उद्देश्य की पूत्ति में सहायक 
होते हैं, वे फाई हों या कीं हों, उसके अधिकारी है । 

वहुपक्ष या अधिक सम्मति को भी केई न्‍्यायोचित अधि- 
कार शासन का नहीं है, यदि वह इैदवरीय आज्ञा और उस 
आदर्दा के विरुद्ध हो, जिसके मनुष्य का धर्म स्थापित करता 
है। या ज्ञान वृक्ष कर महुष्यों की उन्नति के मांग को रोकना चादे। 

कोई उत्तम शासन, सामाजिक श्रेय, धार्मिक स्वतत्बता और 
सार्वजनिक उन्नति इन तीन बातों का विरोध नहीं कर सकता। 

शिक्षा हमें बतलाती है कि हमारा सामाजिक श्रेय किस बात 
में है और बह प्रत्येक मल॒ष्य को विश्वास दिलाती है कि सामा- 
जिंक उप्नति ही उसके जीवन का उद्देश्य है। ि 

जो घात ठुम्दारे लिए सब से अधिक आवश्यक है, वह यह 
है कि तुम्दारी सन्‍्तान को सिखाया जावे कि वे पवित्र नियम 
और सिद्धान्त कौन से हैं. जो उनकी सामाजिक व्यवस्था ओर 
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मर्यादा को बनाते और शढ़ करते हैं? उनकी जाति का धामिक, 
सामाजिक और राजनैतिक प्रोप्राम क्या है? जिस फ़ामून से 
उन्रके आचार विचार परखे जायेगे, वद्द कैसा है? मनुष्य जाति 
पहले किलत सीमा तक उल्लति कर चुकी है और घह्द कोन सा 
अभीए स्थान है, न्ञहाँ हमे पहुँचना है। ओर यह भी आवद्षयक 
है कि वचपन से दी उनको समता और एकता की शिक्षा देनी , 
चाह्यि, जो उनको शइवर के पुत्र अपने करोड़ों धर्म आराताओं 
के साथ पुक्र ही उद्देश्य की ज़श्नोर मे बांध देगी। जो शिक्षा 
तुम्दारी सन्‍्तान को ऐसा बना सकती है, चद तुम्दारे जातीय 
विद्यालयों से ही उसको मिल सकती है। 

इस समय उनकी घामिक शिक्षा बड़ी घुरी दशा में है, वे . 
केबल अपने माता पिताओं के सहारे पर हैं, ज्ञिनकों अपनी 
दरिद्रता और शारीरेक परिश्रम के कारण न इतनी विदा है 
ओऔर न इतना अवकाश कि अपनी सन्तान के आप शिक्षा दे 
खक ओर न पह इतनी शक्ति रखते हैं कि उनके लिप शिक्षक 
निथत कर सके, वहां शिक्षा का बिलकुल अभाव है। और जहां 
तमाम कुठुम्ब में दुगुण और व्यसनों की भरमार है, वहां इसके 
विरुद्ध कुशिक्षा हो रही है। और जद्दां ईइघर की छूपा से माता 
पि॥ इतनी शक्ति रखते हैं कि वे अपनी सन्तान की शिक्षा का- 
प्रबन्ध कर सके, वहां भी प्राय: छोकायार के बन्धनों, था 
भ्रान्ति, या प्रमांद या आलस्य के फारण सन्‍्तानों को जिस 
दिक्षा की आवश्यकता है, नदीं दी जाती या उसके विरुद्ध दी 
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(ती है, धामिक था सांसारिक जिस विचार का शिक्षक 
पता पिता नियत करते हैं, यही विचार शिष्यों के हृदय मे 
ड़ पकटता जाता है। जब वचपन में ऐसी शिक्षा दी जाय 
श्र शिक्षा से सन्‍्तान को विलकुछ घश्चित रखा जाय, तो 
किस प्रकार छोग एक सार्वजनिक उद्देश्य के लिए परस्पर 
प्रेम ओर सहाजुभूति से काम करने के योग्य घन सकते और 
देश या जाति की एकता को अपने ध्यक्तित्व में सूर्तिमान दिखछा 
सकते हैं। 

समाज उनसे आशा करता है कि वे पक संयुक्त भाव को 
उन्नति व, जिसकी कि उन्होंने शिक्षा नहीं पाई। समाज उनको 
उन नियमों का पालन न करने के कारण दण्ड देता है, जिनले 
वे स्वंधा अनभिन्न हैं और जिनके विस्तार और परिणाम 
को जानने का समाज ने कमी उनको अवसर नहीं दिया। 
समाज्ञ उनसे उस उद्देश्य के लिए संयुक्त प्रथल् ओर आत्मो- 
' रख को चाहता है, जो किसी अध्यापक ने उनकी जीवनयात्रा 


मेँ उनको नहीं बतलाया । 
आश्चर्य की वात यह है कि डावटर लोगों का सम्रदाय और 


जिसका अभी ऊपर मैंने वर्णन किया है, पृथऋ्‌ पृथक पन्येक 
च्यक्ति का शांसनाधिकार और नवयुवक्रों को शिक्षा देने का 
अधिकार स्वीऋर करता है, किम्तु वदो अधिकार व्यक्तियों के 
' सप्तृह अर्थात्‌ जाति का स्वीकार नहीं करता | उनकी व्यक्तिगत 


' स्वतन्त्रता से जाति का नेतृत्वाधिकार जाता रहता है। सिक्के 
१० 
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और मुद्रा के विषय में तथा तौल और पेमालों के विषय मे 
तो वे छोग पुकता वा समता की बड़ी सारी आवश्यकता बताते 
हैं, एज्तु सिद्धान्त या उद्देश्य का ऐेक्य था साम्य, जित पर 
सप्ताज्ञ का जञतीय जीवच और डखका योगक्षेत्र निमेर है, उनको 
दृष्टि में कुछ भी नहीं है । ेु 
बिना जातीय शिक्षा के जाति की कोई घांमिंकर सत्ता नहीं 
है, क्योंकि केवल जातीय शिक्षा के आधार पर ही जाति की 
बेल फैछ सकती है। गिना जातीय शिक्षा के, जो सर्वताधारण 
के लिए सामान्य रीति पर होनी चाहिये, अधिक्वार और कर्तथ 
की समता एक अपार्थक और असंगत बात है, फर्योंकि इस 
दशा में कर्तव्य का ज्ञान ओर उपयोग एवं अधिकारों की 
योग्यता या तो आर्थिक दशा पर निर्मर हो जाती है या उन 
लोगों के अठुचित और लियम पिरुद्ध निवोचन पर, जो शिक्षा 
का प्रबन्ध करते हैं। । 
समता के विरोधी अपनी पुष्टि मे स्वतन्त्रता का नाम लिया 
करते है, परन्तु चह स्वृतन्त॒ता किसकी ? बच्चों के वापों की या 
बच्चों की ? उनके सिद्धान्ताहइसार घच्चों दो धार्मिक स्वतन्त्रता 
उनके यापों की स्वतन्त्रता को खो देती है अतपुथ सनन्‍्तान की 
सतन्‍त्रता ओर भलाई को वूढ़ीं के अधिकार नहीं अहंकार 
की भेंट चढ़ाया ज्ञाता है और इस रीत्ति पर उन्नति की खवतत्वता 
यक धोखे की वही हो जाती है । 
' ब्यक्तित, विचार और विश्वास, चाहे वे आन्तिमुलक 
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ओऔर उन्नति फे प्रतिवाधक ही क्‍यों न हों, पिता की आधा से 
पुत्र के हृदय में ऐसे समय में, जब कि बह उनकी जाँच पड़ताल 
करने के बिलकुल अयोग्य होता है, आरुढ़ किये जाते है. और 
जब चे बड़े द्वते हूँ तब कुछ ता तुम्हारी बहुसम्मति के कारण, 
जिपकी तुम लोकाचार कदते हो, और कुछ इस कारण कि उन्हें 
प्रतिक्षण सांसारिक काम धंधों में तत्पर २ हना पड़ता है, उनके 
हृदय को उन विचारों ओर चिह्वासों के, जो पहले से उस पर 
चित्रित दो चुके है, दूसरों के विचारों और सिद्धान्तों से मिलान 
करके संशाधित भौ।र परेष्कृत करने का अवसर नहीं मिलता। 

इस झूठी खतन्‍्त्रता के नाम से, जिसका मेने वर्णन किया 
है, समाज में एक प्रकार की उच्छुद्धलता ओर विषमता की जड़ 
अम रही है | 

चाघ्तव में यह स्वतन्त्रता नहीं, किन्तु एक प्रकार को उच्छुह- 
लता है, सच्ची स्वतन्त्रता समता के बिना स्थिर नहीं रद्द सकती 
और समता फेवल उन्हीं में रद सकती दे; जिनको आरस्प से 
पक ही प्रकार की और एक उद्ृश्य के लिए शिक्षा दी जाय 
और समान रीति पर कर्त्तव्य ज्ञान से प्रतिबोधित किया जाय | 
स्वतन्त्रता का उचित उपयेाग केवछ इसी शान का परिणाम है। 

मैं पहले कह चुका हूँ कि सच्ची स्वतन्त्रता यद नहों है कि 
महुप्य को चुराई के पसन्द करने का अधिकार दिया जाय, किन्तु 
इस बात का अधिकार दिया जाय कि भलाई करने के जो भिन्न 
सिक्षमार्ग हैं, उनमें से यह जिंसके। चाहे, स्वीकार करे। जिस 
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स्वतंत्रता को यद संकरी्ण हृद्य फ्िास्फर पुकार रहे हैं, वह सिवाय 
इसके ओर कुछ नहीं कि बाप के अपने चेटे के लिए उच्छुल्नल रीति 
पर बुराई पसन्द करने का अधिकार दिया जाता है। आदचर्य 
का स्थान है कि यदि कोई बाप अपने बच्चे के देदद के किसी 
तरह से बिगाड़ना या हानि पहुँचाना चाहे तो ये सब चिल्लायेगे 
ओर समाज इसमें हस्तक्षेप करने के लिए उच्चत हो जायगा, 
परन्तु उस बालक के आध्मा का इतना भी सूल्य नहीं है, जितना 
कि उसके देह का ? क्या समाज का कत्तंव्य नहीं है कि जब 
उसकी आत्तमिक शक्ति को बिगाड़ जाय, उसे सूखता के अन्ध- 
कूप भे ढकेला जाय ओर अआआन्ति की दुलदल में फँसाया जाय तो 
वह उचित रीति पर अपने पुत्र की रक्षा के लिए हस्तक्षेप 
करे । 

व्यक्तिगत स्वतंत्रता की पुकार जब पहले पहल उठी थी, 
तब बहुत अच्छी थी। जिन देशों में धार्मिक शिक्षा किसी 
आत्मतंत्र शासन के अधीन या किसी संकी् धामिक सम्प्र- 
दाय के नेताओं के हाथ में थी, चह्ां यह पुकार अब भी छामज- 
नक है। इसका उत्धान स्वतंत्र शासकों के स्वेच्छाचार और 
सम्पदायों के गुरुडम से मुक्ति दिलाने के लिए हुआ था, सो 
उस समय के लिए यह अच्छी और आवश्यक थी। किन्तु में 
तुम से उस समय और उस दद्या का वर्णन कर रहा हैं, जब कि 
धार्मिक सम्प्रदाय भी “उन्नति” के शब्द फे अपने उपासनालय 
के द्वार पर खमकते हुये अक्षरों में लिख देंगे, जब कि तुक्दारे 
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सम्पूर्ण सिद्ान्त और नियम भसिन्त भमिन्त प्रकार से फेयछ इसी 
धाद का परियय करायंगे और जय कि सर्व साधारण को पक 
ही जातीय शिक्षा दी ज्ायगी, जिसका अन्तिम पा5 छात्रों को 
एन दादी में पढ़ाया जआयगा | 

अब हमने तुमको, जो हमारे साथ पक्क ही उद्ेदय को पूरा 
करने के लिए और पक ही रीति पर जीन यापन फरने के 
लिए उत्पन्न हुए हो, खतला दिया है किउस उद्ेदय की जट 
क्या है और तुम्दारी जाति इस समय क्रिन नियमों को मा. ती 
है। किन्तु स्मग्ण रफलों कि इन नियमों में पहला नियम 
“उन्नति” है और यद भी स्मरण रफ्तों कि महुध्य और नागरिक 
दोनों की अवस्था से तुखद्धारा कर्तव्य यह है कि जहां तक तुम्हारी 
शक्ति में हो अपने सज्ञातीय बान्धवयों की बुद्धि और हृदयों को 
विकास दो । यदि तु फोई ऐसी सचाई घिदित दो जो 
उससे उत्तम दो, जिस पर तुम्झग इस समय तक चिह्यास 
है, तो उदारता के साथ उस्ते स्वीकार करो और फलछाओं। 

यदि पहुछे नदीं तो अब तुम्द व्यक्तिगत स्थतन्च्रता को 
पुकार को अनायश्यक्ष ओर जातीय ऐेक्य की बाधक समझ 
कर छोड़ देना पट़ेगा । तमी तुम अवाध जातीय शिक्षा की जड़ 
जमा सफोगे, जिसका प्राप्त करना सब पर उचित ओर सबके 
लिप आवध्यक है । 

जाति के लिए आवश्यक है कि वह अपना प्रोग्राम प्रत्येक 
नागरिक तक पहुँचाये और घह प्रोग्राम यह है कि प्रत्येक 
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नागरिक जातीय शिक्षाल्य में धाभिक्र शिक्षा पायेगा और 
जातीयता के निबंध पर ऐसी पाठ्य पुस्तक उसको पढ़ाई 
जायंगी, जिनमें मनुप्य जाति की उन्नति की साधारण व्यवस्था 
और उसके अपने वेश का इतिहाख और उन नियमों तथा 
प्रस्तावों की सरल व्याख्या, जिनके अनुसार देश का फ़ामून 
बनता है, एवं प्रारम्भक शिक्षा जिस पर हम सब सहमत है, 
नियुक्त होंगी । इन शिक्षालयों में प्रत्येक लागरिक को समता 
और प्रेम का पाठ मी पढ़ाया जायगा | 

जब ०क बार जाति का प्रोश्राम समस्त नागरिक लोगों के 
पास पहुँच गया तब स्वतंत्रता अपना अधिक्कार स्वयं जमा लेती 
है।न वेवल गृह शिक्षा किस्तु प्रत्यक्ष प्रकार की शिक्षा पवित्र 
है। प्रत्येक मनुष्य को बिना रोक टोक के इस बात का अधिकार 
होना चाहिये कि चद अपने विचार अपने सजातीय बान्धवों के 
सामने प्रकट कर सके और प्रत्येक मनुष्य को चाहिये कि घद 
उसकी बात को झुने । मानने था न मानने का उसको अधिकार 
है। समाज का कर्तव्य है कि वह प्रत्येक दशा भें विचार स्वा- 
तन्य को बढ़ाये और जातीय प्रोग्राम के घंशोधन, परिचर्तन 
और उन्नति का प्रत्येक भार्ग निराचरण कर दिया जाय। 
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लिन 
“ एकता श्रोर उन्नति 


श्वर ने तुमको एकताप्रिय और उन्नतिशील 
उत्पन्न क्रिया है, इसलिए तुमको उचित्त है कि 
परस्पर मिलो ओर जहां तक तुम्हारी शक्ति में 

है, उक्षति करो । तुम समाज से इस बात की 
सहायत। पाने के अधिकारी हो कि बह तुम्हारे 

_ पकता और उन्नति के काम में किसी प्रकार 
घाधक न हो, किन्तु तुमको अपेक्षित सहायता दे और यदि 
, पकता और उन्नति फे लिए किन्हों साधनों की तुमको आव- 
शयकता हो तो उनको यथासम्भव प्रस्तुत करे। स्वतन्त्रता से 
तुमको चुराई या भराई तथा करत्तब्य या अधिकार भेसे जो 
चाही पसन्द करने को अधिकार मिल जाता है, शिक्षा तुम्हे 
._थथार्थ रीति पर पसन्द फरना सिखाती है, किन्तु एकता से 
: तुरं अपनी उस पसन्द को उपयोग में छाने का अवसर प़िलेगा 
और यदि बद् उद्देश्य, भर्थैत्‌ उन्नति जो तुम्दाारी पसन्द का लक्ष्य 
होना चाहिये, सिद्ध दोगया, तो चह इस बात का प्रलक्ष प्रमाण 
होगा कि तुमने अपनी पसन्द में त्रुटि नहीं की शिक्षा, स्वत- 
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न्त्रता ओर एकता थद्दी तीनों मिल कर उल्नति के मन्दिर का 
निर्माण करते हैं |४ 

अतपव तुमको उचित है कि तुम इन तीनों की प्राप्ति के 
लिए ओर खब से अधिक प॒कता, मेल जोल का अधिक्कार प्राप्त 
करने के लिए यत्न करो, जिसको बिना शिक्षा और स्वतन्त्रता 
दोनों तुम्हारे उद्देश्य को पुरा नहीं कर सकतीं । 

मेल ज्ञोल और पक्रता का अधिकार वैसा ही पवित्र 
है, जैसा कि धर्म का, जो केवछ आत्माओं की एकता का नाम 
है। तुम सब इश्वर के पुत्र ओर इसीलिए आपल में भाई दो, 
जो मनुष्य भाइयों की एकता भें चित्र डालेगा, वह अवश्य 
पापी दे । 

यह मेल का शब्द जिसका मैंने प्रायः प्रयोग किया है, 
ईसाई धर्म ने हमको सिखलाया है और प्राचीन समय के लोग 
इसको पक ने बदलने थाला धर्म कहते रहे हैँ। चास्तव में थद 
मनुष्य जाति के घामिक परिघतनों की सीढ़ी का एक सेपान 
है। यह शब्द बड़ा दी पवित्र है, इसी ने मनुष्य जाति को सिख- 
छाया कि वह ईश्वर के सामने समान अधिकार रखने चाहे 
एक कुटुम्ब के सदश है। स्वामी और सेवक भक्ति, युक्ति और 
स्वर्गीय आशाओं के पकही विचार में मिल गये हैं । प्राचीन 
काल की अपेक्षा, जब कि विद्वान और सर्वंतराधार्णजन नागरिक 
भोर श्रामीणों के आत्माओं को परस्पर विरुद्ध खमाव और 
धर्म वाले लमझते थे, ईसाई धर्म के महध्व का केवछ एक यहीं 
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चिन्ह पर्यौप्त था कि उसने आत्माओं की समता उद्घोषित कर 
मनुष्य जाति को मेल का महर॒व बतलाया और यद मेल 
आत्माओं की समता ओर प्रेम्त का एक चिन्द था और यह मनुष्य 
जाति का काम था कि इस चिन्द के नीचे जो सचाई छिपी 
हुईं थी; उसे विस्तार के साथ फेलाती । 

चच से यदद काम नहीं हुआ और न हो सकता था। वह 
अपनी आयाउस्या में भयभीत ओर डॉवाडोल था, अन्त में 
जाकर घनवानों और सांसारिक प्रभुता सम्पन्न छोगों का पक्ष- 
पाती बन गया और विभूति की कामना से, जिसका उसके 
संस्थापक के हृदय में लेश भी न था, स्वार्थ में हुव कर सच्चे 
मार्ग से भटक गया। किन्तु यहाँ तक पीछे हुट गया कि साँखा- 
रिक छोगों के लिए धर्म को अर्थ ओर काम की पूंछ बना दिया 
अर्थाव संसार के ठेकेदार तो धनवान छोग थे ही, धरम का 
ठेका भी इनको दे दिया गया। 

उस समय उन लोगों के हृदय से, जो अपने आत्मा में यह 
अलुभव करते थे कि धर्म का अधिकार बिना रुकावट के मनुष्य 
मात्र फो है, यद् पुकार उठी कि धर्म की दृष्टि से मनुष्य मात्र 
भाई भाई हैं. और वे आत्मो्नति के लिए समान अधिकार रखते 
हैं? पन्द्रहर्थी शताब्दी में, जो घामिक संशोधन का सूत्रपात हुआ . 
और फई चीर पुरुष धर्म की बेदी में बलि चढ़ाये गये, वह इसी 
पुकार का परिणाम था। एक शुद्धात्मा जिसका नाम जञानहिस 
था और जो बोदीमिया का निवासी था, इस संशोधन प्रणाली 
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का नेता था, जो अत्याचार की अप्नि में जीघित ही जछा 
पिया गया। 

इस समय तुममे से प्रायः लोग इन घटनाओं के इतिहास 
से अनभिन्न हैं था उन्हें ऐेले झगड़े और टण्टे सम्रझ्ने हैं जो 
आम्नदी और घर्मान्थ लोगों ने धार्मिक घिषयों पर खड़े किये 
थे। किन्तु ज़ब ज्ञातीय शिक्षा के द्वारा इतिहास सुगम और 
सर्वंगत हो जायगा ओर तुम इस बात की शिक्षा ग्रहण करोगे 
कि धार्मिक उन्नति के साथ साथ किस प्रकार जातियों की 
सामाजिक उन्नति हुई है, उल समय तुम्दें (न झगड़ों का 
पास्तविक सृल्य मालूम होगा और तुप्त उन चीरों को, 
( जिन्होंने धर्म की बेदी में अपने प्राण दिये ) अपना द्वितैषी 
समझ कर गौरचास्पद्‌ समझने छगोंगे । यह उन्दीं घर्म॑बीरों 
और उनके अक्ञरेजों के प्रताप से हमने सीखा है कि ऐसा कोई 
व्यक्ति या समाज नहीं है कि ईश्वर और ज्ञाति के दीच में 
उसको भध्यस्थ होने का अधिक्कार प्राप्त हो। जो छोग बुद्ध 
या और श्रेष्ठ गुणों के कारण इमले उच्द या उच्चतर हैं, थे हमें 
उन्नति का मार्ग बता सकते हैं और हमारे छिए आदश वन 
सकते हैं, परन्तु किसी अधिकार या प्रभुत्व के साथ नहीं, घरन्‌ 
. मैल ज्ञोल और धार्मिक प्रेम भाव से | 

पैसे भनुष्य हैं, जो देशयासियों के अधिकारों को तुम से 
यह कह कर संक्रीण करना चाहते हैं कि वास्तविक संस्था 
शप्ट्र या जाति है तुम सबको इसी संस्था का अंग होना उचित 
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; दै, इसके अतिरिक्त जो आंशिक मेक जोल तुम्हारे आपस में 

| होगा, धद या तो राष्ट्र के विरुद्ध होगा या व्यर्थ होगा । 

परन्तु राष्ट्र या जाति केवछ उन विषयों और उन इच्छाओं 
मे, जो समस्त देश या राष्ट्र से सामान्यतः सम्बद्ध हैं, देशवासियों 

! की एकता सिद्ध करती है। किन्तु ऐसी इच्छाये और बातें भी 

/ हैं, जिनका सम्बन्ध सम्पूर्ण देशवासियों से नहीं, घरन्‌ उनकी 

पक विशेष संख्या से है और टीक जिस प्रकार से इच्छायं और 
बातें ज्ञे। सब से सम्बन्ध रखती हैं, ज्ञाति या राष्ट्र बनाती हैं, 
उच्ी प्रकार वे १चछाये और बात जे देश के किसी भाग विशेष 
था स॑ंण्या विशेष से सम्पन्ध रखती हैं, विशेष प्रकार की 

'संण्यायें बनाती हैं । इसके अतिरिक्त मनुष्य जाति की उद्चात 

के लिए एकता का होना आवश्यक है, यह थात भी मेलजेल 
की पुष्टि का एक प्रबल प्रमाण है । 

'.शाघ्ट्र या शांसन पद्धति कुछ सिद्धान्तों के संगठन का नाम 
है, ज्ञिन पर उसके स्थापित होने के समय देशनिवाधलियों का 
ऐकमत्य हो गया था। किन्तु कबव्पना करो कि देशवासियों 
में से कुछ मनुष्यों ने कोई नया और सच्चा सिद्धान्त या उप- 
थागी आविष्कार किया, अब चह उसका प्रचार या उपयाग 
सिवाय संल्था या समाज ( इन्स्टीट्यूडान या पसे।सिणशन ) 
'के किस प्रकार कर सकते है? कल्पना करो किसी नये विशान 
'का आविर्भाव हुआ दै या मिन्न भिन्न जातियों में मेलजेल का 
कोई नया साधन उत्पन्न हो गया है, या कोई और कारण हुआ 


वि. अल क 
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है, जिससे उन व्यक्तियों में से, जिनसे घह य्ट बना है, किरदी 
को पक नये प्रकार का अनुराग उत्पन्न हो गया है तो ये छोग, | 
जिन्होंने पहले पहुल इसको मालूम क्रिया, उन सिश्न मिन्न अनु 
रंगों के वीच से हो चिरकाछ से चले आते हैं, एक मत होकर 
जब तक प्रयत्न न करेंगे और अपने साधनों को उपयोग मेल 
लाये गे, क्योंकर अपना मार्ग बना सकते है । 

आलस्प और पुरानी बातों पर ( जो पहछे से चढी आ रही 
है) घिश्वास ये ऐसी बातें है, जिनके प्रायः छोग अभ्यासी दो 
रहे है। ऐसी दशा में अकेले रिफ्रार्मर का अपने उपदेश से चादे 
वह कैसा ही प्रभावशाली हो, उन पर प्रभाव डालना बढ़ा ही 
कठिन काम है। यदि थोड़े से मनुष्य सहमत दो जाये और वें 
अपने सामाजिक था सामूहिक चक्त को पुष्ट कर छे; ती यह 
काम छुगमता से हो सकता है। म्विष्य काल फी शासन पद्धति 
पकता ही होगी, यदि यद्द न द्योगी तो राष्ट्र निजीव रहेगा और 


जो पद्वी सभ्यता की वह प्राप्त कर चुका है, उससे आगे न 
बढ़ सकेगा। 


एकता ऐसी होनी चाहिए कि जिस उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए यत्ष करना है, उसमें उत्तरोत्तर बढ़ती चडी जञाबे और उन 
स्ाइयों के विरुद्ध न हो, जे। विद्वानों के अन्वैषण और सर्वसा- 
धारण के अनुपोदन से समाज में भाश्त हो चुकी हैं। 

यदि कोई संस्था इस उद्देश्य ले स्थापित की जाय॑ कि महृष्यों 
का चरित्र बिगड़े, या कोई सभा अपने समासदों के लिए बई 
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5 ०. के 
: बियाद हए छत्मा उचित गर आवद्यक ठशराव, शा कोई संभ्या 


शग्पाय, उ्पीदन भीतर अआधयाघार गत दिक्षा ४ ना एली सद 
समाये था रे म्णय शत लिन जोर गियम पिग्झ समझी ज्ायंगी। 


। आल या गए ब। जधिएर ६ 6 ऐलसो संस्थाओं के परियालफो 
" बने देष्ठ 4 और यदि ने माने ना आगे देश से यदिफत कर | । 


पकला पा शान्ति के साथ शोना आवश्यक है, घकत ता और 


. शएर के रियाय हसे कोई दससा दारर उपयाग में नहीं छाना 
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बादिय | पर्योकि इसफा उदेंदप लोगों फो प्रेरित करना है, ने 
कि दाधित | सना था संम्यां पा हर धय सघलाधारण दी उच्तत्ति 
है, इसलिए उचित थे दि; लप को उस पर विचार फरने और 


, सम्मान दस ऐप असर दया जाव। प्रस्यक सभा या खत्था का 


दायिन के कि यह दूसरों के इन अधिडार्य का सखीकार करे जो 
मनुष्य के स्थवायज्ञ है। किन्तु यदि फोई ऐसी संस्था ऐो जो श्प्त- 
अीधियों के अधिकारों को नए करना चाएे, ण ध्यक्तिगत और 
धर्रगत स्वतन्थता की रोकता चादे तो जातीप गयनमेट फो उसे 
नाश बना भादिए 
डह्तिखिन दक्षाओं के अतिरिक्त देशवासियों फो सभा था 
समाज थे; संगठन फरने फी सतन्‍्त्रता का दोना ऐसा दी चाम्ठनीय 
'और आवध्यक है, लेसी कि उन्नति जिसका कि इसको ध्राण 
कएना खादिए।जों गए्ट याद सन इनको यल पूर्वक रोफना 
घादता है यद अपने सामाजिक बल एवं विश्वाल'और पा की 
सद ुभूति पर कुदायबात फरता है 
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प्रिय बान्धवों | तुम्दारे कर्तव्यों की, जो तुम्दारे अधिकांगे 
का स्रोत है, यदी भूमि है। तुम्दारे सामाजिक जीवन में अगणितत 
सम्स्याय उपस्थित होंगी, उनको पदले से ज्ञाननां और उनकी 
पूत्ति में तुम्हे सहायता देना इस पुस्तक का उद्देश्य नहीं है। मैंने 
इस पुस्तक में केचल इस बात का ध्यान रदखा है कि उन सिद्धान्तों 
को तुम्दारे सामने रफ्ल जो सामाजिक्न जीवन की विषम 
यात्रा में तुम्हारे पथ प्रदर्शक होंगे और जिनके यथार्थ व समी- 
सीन उपयेग से तुमको स्वयं उन गुत्थियों के छुलझाने का ढड्ढ 
मालूम दो ज्ञायगा। मुझे विश्वास है कि में अपने इस उद्देश्य में 
कतकाय हुआ हूं। 
मैंने तुम्हे बतलाया है कि ईश्वर धर्म का स्लोत और समता 
का केन्द्र है और धामिक एवं आत्मिक पवित्र स॑ह्कार सम्पूर्ण 
राजनैतिक और सामाजिक प्रबन्ध और ध्ययथा के मूल हैं। 
मैंने तुमले यद भी कहा है कि इन पत्रित्र भावों का प्रतिनिधि 
और समस्त राजनैतिक शक्ति का केन्द्र तुम्हारी जाति अथाव्‌ 
तुम ओर हम और 'वे सर्वताधारण देशनिवाली हैं, जिनसे 
'ज[ृति बनती है 
मैंने तुमको यह भी बतलाया है कि मजुप्य-जीवन का उद्देश्य 
उन्नत है अर्थात्‌ वद उन्नति जो अपरिमित, अबाध और छगा- 
तार हो, जिसमे मनुष्य के हृदृगत भाव, व्यवहार और कायक्षेत्र 
की प्रत्येक शाखा का विकास हो जो जिवर्ग अर्थात्‌ घर्म, अर्थ और 
काम से सम्धन्ध रखते हैं। मैंने इस पुस्तक मेंवर्णनकिया है 
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कि मनुष्यज्ञाति. के प्रति, अपने देद्ा के प्रति, अपने कुटमध के 
प्रति और अपने आया के प्रति तुम्दारे फ्या कर्तव्य हैँ ओर इन 
कर्तष्यों से मेने उन गुणों और भावों पर प्रकाश डालने की चेष्ट 
की है, जिनसे मनुष्य का स्वभाव ओर चारत्र बनता है ओर 
जिनको सार्थक्ध और उपयागी बनाना तुम्दारा काम है । 

बे साव जो सदा प्रत्येक मनुष्य में णये जावेंगे, ये हैँ।-- 
खतन्त्रता, शिक्षा को याग्यता, मिल कर रहने की इच्छा और 
इश्चति करने की योग्यता ओर अभिराल । इस भावों के बिना 
कोई चास्तय में मनुष्य या नागरिक नहीं दो सकता और मैंने 
इनसे न फेयल तुम्दरे हर्च॑व्यों किन्तु तुम्दारे अधिकारों और 
उनके सदुप्योग के लिए जैसी शासन पद्धति तुमको अपेक्षित 
है, उसका सी दिग्दर्शन कराया है। 

हम सिद्धान्तों को कभी न भूलो ! यदि समय और जनता 
तुम्दारे अनुकूल नहीं है तो तुम स्वयं इनसे छाभ उठाओ। यदि 
तुम इन पवित्र भावों को अपने चरित्र में ढाल कर दिखा दोगे 
तो समय अपने आप तुम्दारे अनुकूल हो जाडगा जाफाजदुता 
तुमको अपना आदश मानेगी | ह 





